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مقدمة ال�سل�سلة

التراث  كتب  �إ�صدار  »�إعادة  عليه  �أُطلِق  الذي  الم�شروع  هذا  فكرة  �إن 
/ التا�سع ع�شر  ِ الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
«، قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب�ش�أن  والع�شرين الميلادِيَّيْن
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال لا 
يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن�ش�أتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 



مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
التاريخي/ الاجتماعي الذي ظهرت فيه تلك الاجتهادات من جهة �أخرى؛ بما كان 
فيه من تحديات وق�ضايا نه�ضوية كبرى، مع الت�أكيد �أ�سا�سًا على �آراء الم�ؤلف واجتهاداته 
والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، ف�إن التقديمات 
التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة المتخ�ص�صين، 
وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت جل�سات متتالية 
لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين الذين �شاركوا في 
ن�صو�ص  تدقيق  على  المتخ�ص�صين  من  قامت مجموعة  كما  الكبير.  الم�شروع  هذا 

الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

الإ�سلامي  الفكر  والإ�صلاح في  التنوير  رواد  كتابات  كبيًرا من  ق�سمًا  �إن 
خلال القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، 
ومن ثم لا يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. 
�أ�سباب  النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من  الق�سم من التراث  وربما كان غياب هذا 
تكرار الأ�سئلة نف�سها التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم 
الأزمات  تفاقم  �أ�سباب  من  �سببًا  �أي�ضًا  الغياب  هذا  كان  وربما  عا�صروه.  الذي 
الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض لها �أبنا�ؤنا من الأجيال الجديدة داخل مجتمعاتنا 
العربية والإ�سلامية وخارجها. ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، 
والأفغاني، والكواكبي، ومحمد �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، 
ل الفا�سي، والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود  ومالك بن نبي، وعلاَّ
 �شلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - 
لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال الجديدة من ال�شباب في �أغلبية البلدان العربية 
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�أو  �أوروبية  مجتمعات  في  يعي�ش  الذي  الم�سلم  ال�شباب  عن  ف�ضلًا  والإ�سلامية، 
هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة  على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛ 
ا  )ورقيًّ عليها  الح�صول  وتي�سير  بالعربية  ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال، 

ا(. و�إلكترونيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 
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مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  �أوجب  من  �أن  وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
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 نصر الدين شريف باعطوة

تقـديم

�إن الثقافة النقدية الجادة ت�ؤثر �إيجاباً في تطوير الوعي، والثقافة المنغلقة تُف�ضي 
�إلى واقع �سلبيٍّ يُغيِّب الوعي ويعتم الر�ؤية. وقد تنبه المنتفعون من بقاء الأو�ضاع 
على ما هي عليه �إلى خطورة الوعي؛ ومن ثَمَّ �سارعوا �إلى �إغلاق نوافذه بو�سائل 
�شتى، وحينما �أدركوا دور الدين في حياة النا�س ا�ستظلوا به، لا لتحقيق م�صالح 
وف�سروا محاولات  تغتفر،  النقد جريمة لا  ف�صيروا  م�آربهم؛  لتحقيق  و�إنما  النا�س، 
التجديد بدلالة �سلبية ت�ستبطن التمرد والخروج على الم�ألوف من ال�شعائر الدينية 
الواقع  ر�ؤية تجديدية ي�صبح في  الذي يملك  فالباحث  وال�سلف وغيرها.  والتراث 
عاجزًا عن �إبداء ر�أيه �إلا من خلال �أ�ساليب �صعبة، وتحت رقابة م�شددة، ولا تجد 

�أفكاره �صدى �إلا �إذا حالفها التوفيق وتحولت �إلى تيار.

	�إن الأمة بحاجة ما�سة �إلى وعي ح�ضاري تتجاوز به �أزمتها، ولن يتحقق 
لها ذلك �إلا ب�إعادة ت�شكيل وعيها داخل ف�ضاء معرفي ي�ستظل بمرجعيات لا تني 
عن تجديد فهمها للن�ص با�ستمرار في ظل م�ستجدات حياتية ترتبط ارتباطًا وثيقًا 
بظروف الزمان والمكان. ف�ضلًا عن العودة ال�سريعة �إلى العقل لمحاكمة الأن�ساق 
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والاتزان،  الدقة  من  عالية  بدرجة  معها  والتعامل  نواياها،  في  المتهمة  التجديدية 
م�ستندة �إلى القر�آن كم�صدر مُوَجّه ومعيار حاكم.

�أجل تبديد  �أدوات فهمه من  التوفر على  كما ينبغي قراءة التراث بعد  	
�سلطته على العقل، وال�سماح للأخير با�ست�شراف واقعيٍّ للم�ستقبل لا ينقطع عن 
جذره وتراثه، وفي الوقت ذاته لا يخ�ضع ل�سلطته على �أنه مقد�س لا يمكن تجاوزه، 
و�إنما ت�ستثمر عنا�صره ال�صالحة للبقاء، وتبقى الق�ضايا الأخرى دون �أن نتخذ منها 
ا، وتجربة اجتهدت  ا، بل نحتفظ باحترامنا لها ما دامت تمثل مُنجَزًا ب�شريًّ موقفًا �سلبيًّ

�أن تقدم قراءة للدين لا تنفك عن ظروفها الزمانية والمكانية الما�ضية. 

وت�ستجيب  واقعنا،  مع  تن�سجم  معا�صرة  قراءة  �إلى  نبادر  �أن  نحن  وعلينا 
�إلى  تنظر  لا  مفرغة  الدوران في حلقة  �سيكون  الم�صير  ف�إن  و�إلا  الع�صر،  لحاجات 
الواقع، و�إنما تقفز فوق م�شكلاته وتحدياته؛ ومن ثم ن�صل �إلى حالة تقتل الإبداع.

قلقة  �أجواء  ت�سببت في خلق  ما  كثيًرا  المقد�س  وغير  المقد�س  م��سألة  	�إن   
بُّ�ص، ويتحول فيها الحوار �إلى ترا�شق بالألفاظ، وتتحول الفتاوى  يغلب عليها الَّرت

�إلى �سيوف م�شرعة تُقطع بها ر�ؤو�س الر�أي الآخر.

ل الممار�سات النقدية التي  	�إن توالد المقد�سات بطريقة غير من�ضبطة قد عطَّ
يتوقف عليها التطور الفكري والح�ضاري للأمة، �إلى حدٍّ تعذر فيه على المُ�صلِحين 
نقد �أي ظاهرة �سلبية رغم افتقارها �إلى ال�شرعية؛ تجنبًا لإثارة م�شاعر العامة؛ وا�ضطر 
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هَم  من يروم التعبير عن قناعاته ب�ش�أنها �أن يعتمد �أ�سلوباً ملتويًا يتخل�ص به من التُّ
يْب. والرَّ

م�شهدًا  يوم  كل  نرى  بل  معين؛  حدٍّ  عند  يقف  لا  الأمر  �أن  والم�ؤ�سف  	 
م�أزومًا مثقلًا ب�إرث الان�سياق وراء اللامعقول، تغذيه دائمًا ثقافة ملتب�سة غير واعية 
�أو مزورة، �إننا في حاجة �إلى قدر عالٍ من ال�شجاعة كي نعلن عن المنهج في تمييز 

الإلهي عن الب�شري، وتمييز المقد�س من غير المقد�س. 

ودرا�سة  الواقع  محاكمة  مخاطر  هَا  فُّ ُ َحت �شاقة  عملية  التجديد  �أن  والحق  	 
بِعات المترتبة على نقد الأَنْ�ساق الفكرية  ُْحتدِق بها التَّ م�شكلاته بغية تقويمها، كما 
و�ضرورات  الحا�ضر  لمتطلبات  وفقًا  المعرفية،  الفرد  بنية  �صياغة  لإعادة  والثقافية 
الم�ستقبل، وفي �إطار الثابت والمتغير من الدين، ويبقى هم التجديد بنف�سه- و�إن لم 
ا يحرك دواعي النقد والمراجعة، ور�صدًا متوا�صلًا  يغير الواقع الراهن- فعلًا �إيجابيًّ
عملية  اتجاه  في  انطلاق  نقطة  الأقل  على  �أو  جارف،  تيار  �إلى  يتحول  ربما  للواقع 
الإ�صلاح؛ ومن هنا ت�أتي �ضرورة تفعيل الهم النه�ضوي وتن�شيطه في �ضمير الأمة.

واكت�شافنا  المت�صاعد،  الح�ضاري  التطور  هو  التجديد  �إلى  الحاجة  ومن�ش�أ  	 
�إلا  �سبيل  �أمامنا من  ولي�س  الآخر،  وبين  بيننا  الح�ضاري  للفارق  الم�سلمين  نحن 
ولن  الوا�سعة،  ة  الهُوَّ ردم  �أجل  من  الكبير  التراجع  �أ�سباب  عن  بحثًا  الانكباب 

يت�أتى ذلك �إلا عبر مراجعة حقيقية للواقع ومكوناته الفكرية والثقافية.
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، �أمام النهو�ض  ، والم�سلمون ب�شكل خا�صٍّ لقد انق�سم ال�شرق ب�شكل عامٍّ 	 
الح�ضاري المفاجئ �إلى اتجاهات ثلاثة: �أولها الم�ستغربون، وهم �صنف انبهر بالغرب 
ُتُّ �إلى الأمة ب�صلة، داعيًا �إلى نبذ التراث، و�إن�شاء  �إلى حد التخلي عن كل ما َمي
قطيعة معرفية من خلال تبني مفاهيم جديدة تكونت في ف�ضاءات ثقافية غريبة 

عن بيئتنا، تطم�س هُوية الأمة وتفقدها انتماءها و�أ�صالتها.

الحديثة،  الح�ضارة  لمعطيات  راف�ضًا  ا،  �سلفيًّ ارتد  الاتجاهات  هذه  وثاني  	
النموذج  ا على تكرار  رًّ ومُ�صِ التراث لا يعرف غيره ولا يرى �سواه،  ا على  منكبًّ

ا رغم تاريخيته. الح�ضاري الإ�سلامي حرفيًّ

فهو  مح�سوبة،  عودة  ولكنها  التراث،  �إلى  عاد  فقد  الثالث،  الاتجاه  	�أما 
ي�ستنطقه، ويبحث فيه عن م�صادر قوته؛ لي�ؤ�س�س من عنا�صره القادرة على البقاء 
قاعدة ت�ستوعب معطيات الح�ضارة الحديثة في �إطار الإ�سلام وقيمه ومبادئه، فهو لا 
يقف عند التراث غير متزحزح عنه، وفي الوقت ذاته لا يرف�ضه، و�إنما ينقده ويقومه 
لي�ستلهم منه منهجه الخا�ص في الرقي الح�ضاري، ثم لا يرتمي في �أح�ضان الغرب 
ا يمكن لأي  ولا يرف�ض معطياته الح�ضارية؛ لأن جزءًا كبيًرا منها يعتبر نتاجًا �إن�سانيًّ

ح�ضارة �أن ت�ستوعبه �ضمن �أطرها الدينية والح�ضارية)1(.

�إ�سلامية معا�صرة( دار الهادي، بيروت، د.ت،  �إ�شكاليات التجديد )�سل�سلة ق�ضايا  )1( �انظر: ماجد الغرباوي،  
�ص 24-26 بت�صرف.
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�إنه امتداد لهذا النبع  وال�شيخ محمد الغزالي من هذا ال�صنف الأخير،  	
ي�ساندهم  الفكرية،  ومعاناتهم  وعرقهم  بجهدهم  الم�صلحون  يحفره  الذي  الثري 
لحظاتهم  كل  في  ي�ستن�شقونه  الذي  الكريم  القر�آن  وعطر  المتين  العقلي  البرهان 
البحثية، وي�ؤ�سفنى و�أنا �أكتب مقدمة لكتابه المهم »ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه 
�أعماق  �أهميته لم يتغلغل بعد في  �إن هذا الاتجاه على  �أقول  �أن  و�أهل الحديث« 
تلو  الواحد  التجديد  رواد  يتعهده  الت�أثير،  محدود  ا  همًّ يزال  لا  و�إنما  المجتمع؛ 
الآخر، ولم يتحول بعد �إلى تيار عارم يهز �ضمير الأمة ويوقظ �شعورها بالم�سئولية 
تجاه م�ستقبلها؛ لهذا ظلت الدعوة الجادة �إلى المراجعة والنقد والإلحاح على درا�سة 
الواقع ومكوناته الفكرية والثقافية دعوة مريبة ت�ستفز م�شاعر فئة من المتطفلين على 
الدين، ممن يخدمهم ان�شغال النا�س بالخرافات والطقو�س الخالية من �أي محتوى 

ديني، ويزعجهم الوعي واكت�شاف التزوير والانتحال والبدع المختلطة بالدين.

�إن البحث في الحديث النبوي ال�شريف من �أهم و�أعقد الأمور في الدين 
الإ�سلامي، وهو �أمر �شائك يتطلب جر�أة مدعومة بالعلم والحجة والبينة؛ �إذ ال�سبيل 
ومو�ضوعية  المخل�ص  الجهد  مع  المترافقة  ال�صادقة  النية  ولكن  بالمخاطر،  محفوفة 

البحث العلمي الر�صين كفيلة بتذليل تلك الم�صاعب والمتاعب.

التاريخ من  لقد اجتهد علما�ؤنا القدامى في و�ضع منهج معتبر للرواية في 
في  التاريخي  النقد  علم  ن�ش�أة  م�صادر  �أحد  كان  والذي  �صحتها،  �ضمان  �أجل 
الغرب، كما اعترف بذلك �إ�سبينوزا ورينان وغيرهما، ولكن ذلك كله لا يعني 
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�ألبتة �أن القدماء �أبدعوا كل �شيء؛ بل يمكن تطوير مناهجهم النقدية من الداخل 
والبناء عليها بدلًا من تجاهلها و�إ�سقاطها.

علم  داخل  من  ينطلق  النبوية«  »ال�سنة  كتابه  في  الغزالي  محمد  وال�شيخ 
ا لمعايير نقد المتن، والتي يمكن  الحديث نف�سه لا من خارجه، ويولي اهتمامًا خا�صًّ
النبوي  الحديث  رواية  على  رانت  التي  التناق�ضات  من  كثير  �إزالة  خلالها  من 
ال�شريف- وهذه المعايير قد �أُهملت طويلًا �إذ �أبدى علماء الحديث اهتمامًا وا�سعًا 
بمعايير نقد ال�سند ولم يهتموا كثيًرا بمعايير نقد المتن - محاولًا في �إخلا�ص ود�أب 
الا�ستفادة الق�صوى من الآليات القديمة وتطويرها؛ �إذ ي�ستحيل في ر�أيه التجديد 

دون الحفر في القديم.

ا بقبول الحديث �أو رف�ضه؛ بل توجد  والحق �أن الم�ؤلف لا يتخذ موقفًا كليًّ
حالات جزئية و�أحاديث معينة مختلفٌ في درجة �صحتها، يُدر�س كل منها على 
حِدة، فوجود حديث مو�ضوع لا ي�ؤدي �إلى الحكم على مجمل الحديث النبوي 
ب�أنه كذلك و�إنما يقت�ضي ذلك ا�ستبعاد هذا الحديث كم�صدر للت�شريع، �إذ الرف�ض 
انيًا الغاية منه ال�شهرة والإثارة،  ا، و�إلا كان موقفًا ُجم ا انفعاليًّ هنا لي�س موقفًا مبدئيًّ
�أكثر  وجعلها  القديمة،  القواعد  تطوير  لِ�صًا  ُخم ا  يتغيَّ ال�شيخ  �أن  القول  وخلا�صة 

�إحكامًا.
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 �إن الله - تبارك وتعالى - قد علل �إر�سال الر�سل ب�ألا تكون للنا�س حجة 
فقال تعالى: ثن ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
العظيم  الخالق  يقول  وحين  ]الن�ساء/ 165[،  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑثم 
�أودع في الإن�سان قابلية الاحتجاج  �أ�سما�ؤه  �أن الله تباركت  هذا ف�إن ذلك يعني 
وفطرة طلب الدليل، و�أذن له �أن يطلب ذلك منه �سبحانه قبل غيره، ثم من �أنبيائه 
التقليد  �إلا  العلم لا يملكون  بالنا بغيرهم، ولكن الكثيرين من طلبة  ور�سله، فما 
والمتابعة بعقل مُلغى ونف�س �ساكنة؛ ولذلك عرف دعاة الباطل كيف ي�ستخفونهم 

فيطيعونهم.

التراكمات  من  هائلة  مجموعة  مع  الغزالي  بال�شيخ  ال�سبل  ات�صلت  وقد 
المعرفية التي حفل بها تراثنا النقلي والعقلي، وبد�أت تت�ضح له ر�ؤية في م�سائل 
حديثية كثيرة قد قال فيها بع�ض الأولين �أقوالهم وظنوا �أنهم قد فرغوا منها ونف�ضوا 
�إلا في  يتناقلونها وقد لا يبذلون جهدًا  �أيديهم من تفا�صيلها، و�أ�صبح اللاحقون 
تحقيقها و�إ�شاعتها وتناقلها، و�شعارهم في ذلك »ما ترك الأول للآخـــر �شــــيئًا«، 
�إن الاجتهاد- كمفهوم لغوي م�ستنبط من بذل الجهد لاكت�شاف الحكم- يمثل 
بدعوى  ال�سابق  طُرح في  بما  تكتفي  �أن  التي لا يمكن  للمجتمع،  المحركة  الطاقة 
الاكتفاء بما تو�صل له علماء الإ�سلام من قبل؛ لذلك تحرك المجتهدون لإكمال 
العقل  في  ي�ستدعي  وهذا  �سبق،  من  جهد  مع  متوا�صل  ك�إنجاز  ال�سبيل  هذه 
الر�أي، مع الاطلاع  �إبداء  والجراءة في  المعرفي  والتمكن  الأفق  �سعة  الاجتهادي 



20 20
ن�صر الدين �شريف باعطوة

بها  ت  التي مرَّ الظروف  ب�سبب  و�إ�شكالياته، ولكن  المعا�صر  على �ش�ؤون المجتمع 
الأو�ساط  في  الذات  على  والانكفاء  المعرفي  الانكما�ش  من  نوع  حدث  الأمة 
ترك  »ما  مقولة  ف�شاعت  ال�سابقين؛  لجهد  والتقدي�س  الانبهار  نظرة  مع  العلمية، 
الأول للآخر �شيئًا!«، �إن الت�شابه في تفكيرنا وتعبيرنا خلال المائتي �سنة الأخيرة 
على الأقل �أمر مروع، �إننا لم نتجاوز كثيًرا في طموحنا حتى الآن الأفكار التي 
طرحها محمد عبده والأفغاني والكواكبي، �إننا نطرح الأ�سئلة نف�سها، ولم ن�ستطع 
�أن ن�ستنبط خلال قرن كامل �أي ��سؤال جديد، والإ�سلام يتحمل تبعات ذلك 
كله، ويدفع الثمن غاليًا بتمرد كثير من �أبنائه عليه، وتجاوزه �إلى غيره من متهافت 

الأفكار وبقايا الأيديولوجيات وف�ضلات المبادئ.

الحكم  في  وحده  والتعديل  الجرح  علم  على  الطاغي  علمائنا  اعتماد  �إن 
على الحديث النبوي ال�شريف يثير كثيًرا من الاختلاف الذي ي�ضر الإ�سلام ولا 
ينفعه، والحكم على الرجال ي�شوبه غير قليل من الا�ضطراب الذي يثير الأ�سى 

والده�شة في �آن، وهو �أمر �شرحه يطول. 

التعريف بالم�ؤلف
 ولد ال�شيخ محمد الغزالي �أحمد ال�سقا في )5 من ذي الحجة 1335هـ/ 
البحيرة  لمحافظة  التابعة  العنب«  »نكلا  قرية  �سبتمبر 1917م(، في  من   22
بم�صر، و�سمّاه والده بـ »محمد الغزالي« تيمنًا بالعالم الكبير �أبو حامد الغزالي 
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)ت جمادى الآخرة 505 هـ/ دي�سمبر 1111م(. ون�ش�أ في �أ�سرة كريمة ذات دين، 
وله خم�سة �إخوة، ف�أتم حفظ القر�آن الكريم بكتّاب القرية في العا�شرة، والتحق بعد 
ذلك بمعهد الإ�سكندرية الديني الابتدائي، وظل بالمعهد حتى ح�صل منه على 
�شهادة الكفاءة، ثم ال�شهادة الثانوية الأزهرية، ثم انتقل بعد ذلك �إلى القاهرة �سنة 
)1356هـ/ 1937م(، وقد تلقى ال�شيخ العلم عن ال�شيخ عبد العظيم الزرقاني 
�أ�صول  بكلية  مدر�سًا  وكان  القر�آن«،  علوم  في  العرفان  »مناهل  كتاب  �صاحب 
محمد  وال�شيخ  الأ�سبق،  الأزهر  �شيخ  �شلتوت،  محمود  الأكبر  والإمام  الدين، 
�أبو زهرة، والدكتور محمد يو�سف مو�سى، وغيرهم من علماء الأزهر ال�شريف)1(.

�أ�صول الدين بالأزهر ال�شريف �سنة )1356هـ/1937م(،  والتحق بكلية 
بعدها  وتخ�ص�ص  )1360هـ/1941م(،  �سنة  في  �سنوات  �أربع  بعد  فيها  وتخرّج 
في الدعوة والإر�شاد حتى ح�صل على درجة العالمية �سنة )1362هـ/1943م( 
وعمره �ست وع�شرون �سنة، وبد�أت بعدها رحلته في الدعوة من خلال م�ساجد 
القاهرة، وعا�ش لها وبها حياة حافلة منذ اختير عام 1943 �إمامًا وخطيبًا بم�سجد 
العتبة الخ�ضراء بالقاهرة، مرورًا بعمله مديرًا للدعوة والإر�شاد في )9 من جمادى 
الأولى 1391هـ/  2 من يوليو 1971م(. ثم وكيلًا لوزارة الأوقاف ل�شئون الدعوة 

الإ�سلامية في )3 من جمادى الأولى 1401هـ/ 8 من مار�س 1981م(. 

والن�شر  للطباعة  ال�سلام  دار  الفكرية،  والمعارك  الفكري  الموقع  الغزالي  محمد  ال�شيخ  عمارة،  محمد  )1( �انظر: 
والتوزيع، القاهرة، ط1، 2009،  �ص 31-29.
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جماعة  مر�شد  البنا  ح�سن  بالأ�ستاذ  ات�صل  بالقاهرة  درا�سته  �أثناء  وفي 
يكتب  فبات  �إليه،  بين  المقرَّ من  و�أ�صبح  به،  وتوثقت علاقته  الم�سلمين،  الإخوان 
�أن �صدر قرار بحلها في عام )1367هـ/1948م(،  �إلى  في مجلة الجماعة بانتظام 
واعتقل عدد كبير من �أع�ضائها كان من بينهم ال�شيخ الغزالي، فق�ضى في المعتقل 
عامًا كاملًا وخرج منه عام )1368هـ/ 1949م(، ثم �شبّ نزاع بينه وبين المر�شد 
الجماعة  من  الغزالي  بف�صل  انتهى  اله�ضيبي  ح�سن  الأ�ستاذ  للجماعة  الجديد 

وخروجه من ع�ضويتها. 

ولم يتوقف جهاده الدعوي والعلمي على العمل بم�صر؛ و�إنما ات�سع جهاده 
على طول رقعة العالم العربي، فعمل رئي�سًا للتكية الم�صرية بمكة المكرمة )1371-

1372هـ/ 1952-1953م(، وعمل �أ�ستاذًا ومديرًا في الجامعة الجزائرية من عام 
الأو�سمة  من  عدد  على  ال�شيخ  وح�صل  )1404-1409هـ/1984-1989م(، 
�إ�سلامية متنوعة، مما يدل على ما لقيه من تقدير وا�سع، فقد  والجوائز من بلدان 
ح�صل على جائزة الدولة التقديرية من م�صر، وح�صل على جائزة الملك في�صل 
في مجال خدمة الإ�سلام، وح�صل على �أرفع و�سام في موريتانيا، وح�صل على �أرفع 
و�سام في الجزائر، وكرمته المملكة العربية ال�سعودية، وقطر، وال�سودان، وفي العام 
تقديرًا لجهوده في  باك�ستان  )1410هـ/ 1990م( ح�صل على جائزة دولية من 

الدعوة، ثم �أخيًرا وفي العام )1417هـ/ 1996م( منحته ماليزيا و�سامها الأول.
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كُتبًا عديدة في مجالات الدعوة والفكر الإ�سلامي فاقت الخم�سين  �ألف 
كتاباً، منها: »الإ�سلام والأو�ضاع الاقت�صادية«،  و»الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي«،  
و»من هنا نعلم«،  و»فقه ال�سيرة«،  و»لي�س من الإ�سلام«،  و»كيف نفهم الإ�سلام«،  
و»هذا ديننا«،  و»دفاع عن العقيدة وال�شريعة �ضد مطاعن الم�ست�شرقين«،  و»د�ستور 
الوحدة الثقافية بين الم�سلمين«،  و»هموم داعية«،  و»علل و�أدوية«،  و»كيف نتعامل 
مع القر�آن«،  و»نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم«،  و»ال�سنة النبوية بين 
�أهل الفقه و�أهل الحديث«،  و»ق�ضايا المر�أة بين التقاليد الراكدة والوافدة«،  و»تراثنا 
الإنجليزية  اللغات  �إلى  كتبه  تُرجمت  وقد  والعقل«،  ال�شرع  ميزان  في  الفكري 

والفرن�سية والأردية.

لَ الفار�س عن جواده،  وبعد جهاد مرير بين عجز الداخل وكيد الخارج، تَرَجَّ
وانتقل �إلى رحمة الله في )19من �شوال 1416هـ/ 9 من مار�س 1996م(.

بين يدي الكتاب 
و�أهل  الفقه  �أهل  بين  النبوية  نة  »ال�سُّ الغزالي  محمد  ال�شيخ  كتاب  لعل 
الحديث«،  الذي ظهر في بداية عام )1989م/1409هـ(، من �أهم الكتب التي 
مقدمة  الكتاب من  ويت�ألف  الإ�سلامي،  الفكر  ميدان  للوعي في  ظهرت تجديدًا 
يذكر  المقدمة  ففي  المقدمة،  في  جاء  لما  تطبيقية  نماذج  تُعد  الموا�ضيع  من  وعدد 
ال�شيخ الغزالي الأ�سباب الداعية �إلى ت�أليف الكتاب، فيذكر من هذه الأ�سباب 
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لأن  وذلك  الإ�سلامية؛  ال�صحوة  ميدان  ي�سود  الذي  الفكري  الجو  من  قلقه 
الحقائق الرئي�سية في المنهاج الإ�سلامي لا تحتل الم�ساحة العقلية المقررة لها، و�أن 
الق�ضايا الثانوية هي التي ت�سيطر على الأفكار، �إ�ضافة �إلى �شيوع الأقوال ال�ضعيفة، 
والمذاهب الع�سرة، حتى ظن النا�س �أن الإ�سلام �إذا حكم، عاد �إلى الدنيا التزمت 
والجمود، فيقول - رحمه الله - ب�أ�سى بالغ: »لقد نجح بع�ض الفتيان في قلب �شجرة 
�أو جذورًا، وجعلوا الأ�صول  التعاليم الإ�سلامية، فجعلوا الفروع الخفيفة جذوعًا 

المهمة �أوراقًا تت�ساقط مع الرياح!«)1(.

وما فتئ ال�شيخ يكرر ت�أكيده على فهم القر�آن الكريم �أولًا، و�أنه لا يمكن  	  
دون  نة  بال�سُّ اكتفوا  الذين  ه�ؤلاء  و�أن  القر�آن،  بمعرفة  �إلا  �سليمًا  فهمًا  نة  ال�سُّ فهْم 

عر�ضها على القر�آن وقعوا في �أخطاء منهجية كبيرة.

بال�سنة  اختلطت  قد  الموروثة  التقاليد  من  كثيًرا  �أن  �إلى  النظر  ال�شيخ  ويوجه 
ال�شريفة، ومع تراخي الأيام بدت هذه التقاليد وك�أنها من مواريث ال�سماء، فيقول - 
نة ال�صحيحة لح�ساب  رحمه الله: »قد �أتت على الم�سلمين ع�صور ماتت فيها ال�سُّ
التقاليد الاجتماعية، ولا تزال هذه الم�أ�ساة باقية تتع�صب لها بيئات لا تعرف �إلا 

المرويات المتروكة والمنكرة«)2(.

نة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، الطبعة الحالية، �ص: 7. )1( محمد الغزالي، ال�سُّ
)2( ال�سابق، �ص: 81.
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�إن هذا الكتاب محاولة لزحزحة العقل الإ�سلامي عن الدائرة التي تحنط 
فيها، و�إذكاء فاعليته للعمل على تج�سير العلاقة بين م�ستلزمات الواقع ومتطلبات 
مفتوحة  بعقلية  المعا�صرة،  والثقافية  الفكرية  والم�ستجدات  الب�ؤر  ور�صد  الدين، 
ومرونة  بوعي  بل  الأيديولوجية،  والتهويمات  التعالي  بلغة  الواقع  مع  تتعامل  لا 
ودينامية قادرة على ا�ستجلاء م�ضمون العقيدة ال�سماوية، لا الجمود على عتبة 
التراث، والتم�سك بالق�شور والظواهر التي لا تمثل �أي بُعد عقلاني في منظومة 

المفاهيم الدينية.

 وت�أتي �أهمية هذا الكتاب في تناوله لأهم ق�ضيتين في الفكر الإ�سلامي، 
هما:

�إذا تعار�ض  النبوي  الثبوت، ولا حجية للحديث  �أحاديث الآحاد ظنية   1- ��إن 
مع القر�آن الكريم، �أو خالف المح�سو�س، �أو تنافى مع العقل ال�سليم، �أو العلم 

المقطوع به.

 2- لا� �سُنّة من غير فقه، بمعنى �أن عمل الفقيه يتمم عمل المحدث، فلا ي�ستغني 
المحدث عن الفقه.

من  يبتدعها  قواعد جديدة ولم  يطرح  هذا لم  كتابه  الغزالي في  وال�شيخ 
الحديث،  على  الحكم  في  العلمية  القواعد  من  مجموعة  �إحياء  �أراد  و�إنما  عنده، 

لِ�صًا دفعها �إلى حيز البحث العلمي الر�صين. وحاول ُخم
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�أغوار  �سَْرب  هادية في  ب�صيرة  لهم  الأوائل كانت  روادنا  نفرًا من  �أن  والحق 
مع  اختلافها  �أو  موافقتها  خلال  من  ا  ردًّ �أو  قبولًا  ال�شريفة،  النبوية  الأحاديث 
القر�آن الكريم، ولكن الأمة الإ�سلامية من خلال الجمود الذي اعتراها قد �أهالت 

رر الثمينة وا�ستبدلت بها ذهبًا مغ�شو�شًا. التراب على هذه الدُّ

ل على  فهذا �أبو حنيفة رحمه الله يقول: »ولو خالف النبي  القر�آن وتَقوَّ
الله غير الحق لم يدعه حتى ي�أخذه باليمين ويقطع منه الوتين كما قال الله عز 

وجل: ثن ڎ   ڎ  ڈ  ڈ       ژ     .  ڑ  ڑ  ک  .  ک  ک   گ  گ       .  گ  
]الحاقة/ 44-47[ ونبي الله لا يخالف كتاب الله،  ڳ     ڳ   ڳ   ڳ     ڱ ثم  
  النبي  ث عن  يُحدِّ فرد كل رجل  نبي الله...  ومخالف كتاب الله لا يكون 
ا على النبي  ولا تكذيبًا له، ولكن ردّ على مَن يحدث  بخلاف القر�آن لي�س ردًّ

.)1(» بالباطل، والتهمة دخلت عليه ولي�ست على نبي الله  عن النبي

وقد رف�ض �أبو حنيفة حديث »لا يُقتل م�سلم في كافر« مع �صحة �سنده؛ لأن 
]المائدة/ 45[، وقوله  ثن  ڭ  ڭثم   القر�آني  للن�ص  المتن معلول بمخالفته 
الغزالي  ال�شيخ  ويعلق   ،]49 ]المائدة/  ثم  ۋ  ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ثن  تعالى: 
على ذلك بقوله: »وعند الت�أمل نرى الفقه الحنفي �أدنى �إلى العدالة و�إلى مواثيق 

�أبو حنيفة، ر�سالة العالم والمتعلم، المكتبة الأزهرية للتراث، القاهرة، ط1، 2000م،  )1( �الإمام الأعظم 
�ص 99 - 103.
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�أو  وال�سواد  البيا�ض  �إلى  نظر  الب�شرية دون  النف�س  و�إلى احترام  الإن�سان،  حقوق 
الحرية والعبودية �أو الكفر والإيمان«)1(.

وحتى نتبين مدى الت�أثير الكبير لهذا الحديث المعلول ن�سوق هذا الحادثة 
ا  ا قتل مهند�سًا �أمريكيًّ التي ذكرها ال�شيخ الغزالي، �إذ يقول: »وقد بلغني �أن بدويًّ
في �إحدى دول الخليج، وقال �أهل الحديث: لا يجوز الق�صا�ص! و�شعرت الحكومة 

بالحرج، ولكن تم الخروج من الم�أزق بقتل المجرم من باب ال�سيا�سة ال�شرعية«)2(.

 ف�أهل الحديث - كما يزعمون - يتم�سكون بحديث �آحاد يخالف القر�آن 
الكريم مخالفة وا�ضحة.

 وهذا مالك بن �أن�س - رحمه الله - قد ردَّ بع�ضًا من الأحاديث لمخالفتها 
ظاهر القر�آن، منها ما هو في البخاري وم�سلم، مثل ما رُوي من حديث �أبي هريرة 

عن النبي  �أنه قال: »�إذا �شرب الكلب في �إناء �أحدكم فليغ�سله �سبعًا«)3(. 

ويرى مالك �أن هذا الحديث يخالف ظاهر قوله تعالى: ثنہ  ہ  ھ    
ھثم ]المائدة/ 4[ فقال رحمه الله تعالى: »يُ�ؤكل �صيده بن�ص القر�آن فكيف 

نة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �سابق، �ص 29. )1( محمد الغزالي، ال�سُّ
)2(  المرجع ال�سابق، �ص 29.

)3( ��صحيح البخاري، رقم 172، كتاب الو�ضوء، باب �إذا �شرب الكلب من �إناء �أحدكم ، �صحيح م�سلم رقم 279 
كتاب الطهارة، باب حكم ولوغ الكلب.
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يُكره لعابه«)1( وقد رد ال�سرخ�سي �أي�ضًا حديثًا �أخرجه ال�شيخان في �صحيحيهما)2(. 

 والحق �أن هذه القاعدة العظيمة �أول من طبقها عمر بن الخطاب  �إذ رد 
حديث فاطمة بنت قي�س الذي رواه م�سلم في �صحيحه �أن ال�شعبي كان جال�سًا 
في الم�سجد الأعظم وفيه الأ�سود بن يزيد، فحدث ال�شعبي »بحديث فاطمة بنت 
قي�س �أن ر�سول الله  لم يجعل لها �سكنى ولا نفقة، وكانت قد طلقت ثلاثًا، 
ا من ح�صى فح�صبه به، ثم قال: ويلك تحدث بمثل هذا؟ قال  ف�أخذ الأ�سود كفًّ
عمر: لا نترك كتاب ربنا و�سنة نبينا لقول امر�أة لا ندري حفظت �أم ن�سيت، لها 

ال�سكنى والنفقة، قال تعالى: ثنٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ    ٿ  ٿ  
ٹ  ٹ  ٹ  ٹثم   ]الطلاق/ 1[«)3(.

ونلاحظ هنا �أن عمر  قد جعل ظاهر القر�آن هو ال�سنة التي تُتبع. وقد 
القاعدة، فقد  ا�ستخدام هذه  ال�سيدة عائ�شة ر�ضي الله عنها  الم�ؤمنين  �أم  �أكثرت 
ردت كثيًرا من الأحاديث لتعار�ضها مع ظاهر القر�آن الكريم، مثل حديث عمر 
ابن الخطاب وحديث عبد الله بن عمر، فقد روى عمر عن النبي  �أنه قال: »�إن 

الميت يعذب ببع�ض بكاء �أهله عليه«)4(. 

)1( ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، مكتبة الأ�سرة، القاهرة، 2009م، 3/ 21.
)2( انظر ال�سرخ�سي،  �أ�صول ال�سرخ�سي، دار المعرفة، بيروت،  1/ 364.

كتاب   ،104-103  /10 1392هـ،  ط2،  بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  م�سلم،  �صحيح  �شرح  )3( �النووي، 
الطلاق.

)4( �صحيح البخاري، رقم 1287، كتاب الجنائز ، �صحيح م�سلم، رقم 927، كتاب الجنائز.
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ببكاء  ليعذب  الميت  »�إن  قال:    النبي  �أن  عمر  بن  الله  عبد  وحديث 
�أهله عليه«)1(. فحينما ذُكر لها هذان الحديثان قالت عن الأول: »رحم الله عمر! 
�أهله عليه«،   الم�ؤمن ببكاء  »�إن الله ليعذب    ث ر�سول الله  والله ما حدَّ
ولكن ر�سول الله  قال: »�إن الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء �أهله عليه«، وقالت: 
ح�سبكم القر�آن ثنۉ  ۉ  ې  ې  ېثم  ]الإ�سراء/ 15[« )2( وقالت عن 
حديث ابن عمر: »رحم الله �أبا عبد الرحمن! �سمع �شيئًا فلم يحفظه، �إنما مرَّت 
على ر�سول الله  جنازة يهودي وهم يبكون عليه فقال: �أنتم تبكون عليه و�إنه 

ليعذب«)3(.

�إذن الخط�أ غير م�ستبعد على راوٍ ولو كان في قدر ابن عمر ر�ضي الله عنهما، �إن �أمّ 
الم�ؤمنين هنا ترد ما يخالف القر�آن بجر�أة وثقة، ومع ذلك ف�إن هذا الحديث المرفو�ض من 

عائ�شة ما يزال مثبتًا في ال�صحاح، بل �إن ابن �سعد في طبقاته الكبرى كرره غير مرة)4(.

وقد علق ال�شيخ محمد الغزالي على نقد عائ�شة فقال: »وعندي �أن ذلك 
الم�سلك الذي �سلكته �أم الم�ؤمنين �أ�سا�س لمحاكمة ال�صحاح �إلى ن�صو�ص الكتاب 

الكريم الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه« )5(.

)1(  �صحيح البخاري، رقم 1286، كتاب الجنائز، �صحيح م�سلم، رقم 928، كتاب الجنائز.

)2(  �صحيح البخاري، رقم 1288، كتاب الجنائز، �صحيح م�سلم، رقم 929، كتاب الجنائز.
)3(  �صحيح م�سلم، رقم 931، كتاب الجنائز.

)4( �انظر ابن �سعد، الطبقات الكبرى، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1990م،  3/ 263 – 264، وانظر محمد 
الغزالي،  ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �سابق، �ص 24.

)5(  المرجع ال�سابق، �ص 26.
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وقد �أكثرت ال�سيدة عائ�شة من ا�ستخدام هذه القاعدة العظيمة �إلى حد �أن 
ال�صحابة، وردها لكثير من الأحاديث في  ا�ستدراكاتها على  الزرك�شي قد جمع 

كتاب �سماه »الإجابة لإيراد ما ا�ستدركته عائ�شة على ال�صحابة«. 

�أو رده،  �أن هناك قواعد �أخرى يجب الانتباه لها عند قبول الحديث  كما 
يقول ابن الجوزي: »فكل حديث ر�أيته يخالف العقول �أو يناق�ض الأ�صول؛ فاعلم 
�أنه مو�ضوع فلا تتكلف اعتباره«)1(. وي�ضيف ال�سخاوي قاعدة �أخرى فيقول عن 
الأمر  على  ال�شديد  بالوعيد  الإفراط  يت�ضمن  »�أن  المو�ضوع:  الحديث  علامات 

الي�سير، �أو بالوعد العظيم على الفعل الي�سير«)2(. 

وال�شيخ محمد الغزالي )رحمه الله( لم ي�شذ عما قاله ه�ؤلاء العلماء؛ فهو 
يرى »�أن ال�سنة لا تكون �إلا بياناً للقر�آن، بياناً يت�سق مع دلالته القريبة والبعيدة، 

وي�ستحيل �أن تت�ضمن معنى �أو حكمًا يخالف القر�آن الكريم«)3(. 

�أثر الأحاديث الموهومة في حياة  �أمثلة ليبين   وي�ضرب الغزالي على ذلك 
النا�س، ولنبد�أ بالحديث الذى رواه �أن�س بن مالك عن النبي  »�أن رجلًا كان 
يُتهم ب�أمّ ولد ر�سول الله ؛ فقال ر�سول الله  لعليّ: اذهب فا�ضرب عنقه. 

)1( ابن الجوزي، المو�ضوعات، المكتبة ال�سلفية، ط1، 1966،  1/ 151.
)2( ال�سخاوي، فتح المغيث، مكتبة ال�سنة، القاهرة، ط1، 2002م، 1/ 473.

)3( محمد الغزالي، تراثنا الفكري في ميزان ال�شرع والعقل، دار ال�شروق، القاهرة، ط3، 1992م، �ص 182.
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ف�أتاه عليٌّ ف�إذا هو في ركيّ يتبرد فيها، فقال له علي: اخرج. فناوله يده ف�أخرجه ف�إذا 
الله  ر�سول  يا  فقال:    النبي  �أتى  ثم  عنه،  له ذكر! فكفّ علي  لي�س  هو مجبوب 
فيقول:  الحديث  هذا  على  الغزالي  ال�شيخ  ويعلق  ذكر«)1(  له  لي�س  لمجبوب  �إنه 
»ي�ستحيل �أن يحكم على رجل بالقتل في تهمة لم تتحقق، فلم يواجه بها المتهم، 
ولم ي�سمع له دفاعًا عنه، بل ك�شفت الأيام عن كذبها«)2(. والمده�ش والم�ؤ�سف في 
�أجلها  �أن مثل هذه الأحاديث تجد من يدافعون عنها في حرارة، ويلوون من  �آنٍ 
عنق الحقائق، محاولين تفنيد ال�شبهات الموجهة �إليها، فلا يزيدون تلك ال�شبهات 
�إلا قوة، وهو �أمر لي�س جديدًا، فحديث �أن�س المذكور نجد �أن عالماً في قامة الحافظ 
الغزالي  ال�شيخ  انتباه  ا�سترعى  غرابة؛  من  يخلو  �إلحاح لا  عنه في  يدافع  النووي 
فعلق قائلًا: »وقد حاول النووي- غفر الله لنا وله- ت�سويغ هذا الحكم بقوله: لعل 
ا للقتل ل�سبب �آخر! ونقول: متى �أمر ر�سول الله بقتل  الرجل كان منافقًا م�ستحقًّ
المنافقين؟ ما وقع ذلك منه، بل لقد نهى عنه«)3(، ولا يعدم الحديث منافحًا �آخر 
�أزعجه �أن يكون الر�سول عادلًا ورحيمًا فلا يقتل النا�س بالظن �أو ال�شبهة فيقول: 
»لعله من باب التعزير؟ وهذا تفكير م�ستنكر! هل الإ�سلام �أعطى ولي الأمر حق 
قتل النا�س ل�شبهة �أو �شائعة؟ �أبا�سم التعزير ت�ستباح الدماء على نحو طائ�ش؟ �إننا 
�ضُ �سيرة نبينا للقيل والقال. وظاهر من ال�سياق �أن  نقتل ديننا بهذا الفهم، ونُعَرِّ

)1(  �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، 17/ 118-119، كتاب التوبة.
)2( محمد الغزالي، ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �سابق، �ص47.

)3( ال�سابق، �ص 47.
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الرجل نجا من القتل بعدما تبين من العاهة التي به ا�ستحالة توجيه الاتهام �إليه، 
�أفلو كان �سليمًا �أبيح دمه؟ هذا �أمر ت�أباه �أ�صول الإ�سلام وفروعه كلها« )1(. 

وقد يت�اسءل البع�ض في ا�ستنكار: وهل خفي هذا على العلماء المحققين 
�أيُّ  ب��سؤال:  ��سؤالهم  على  مجيبين  ه�ؤلاء  لمثل  نقول  �أن  ولنا  �إليه؟  ينتبهوا  فلم 
الأمرين �أولى بالترجيح؟ الطعن في بلاغة القر�آن وبيانه وحمله على كلام الفقهاء 
والمحدثين، �أم تجويز الخط�أ على الفقهاء والمحدثين؛ لأنهم لم ي�أخذوا بما دلّ عليه 

القر�آن الكريم من غير تكلف؟! 

�إننا نرف�ض �أن يكون المرء عابر �سبيل �أمام �آيات الله، ف�إذا وجد بع�ض الأخبار 
�أمامها. وقد وجدنا كلمات مزعجة في هذا المجال! قال بع�ضهم:  الوقوف  �أطال 
حاجة الكتاب �إلى ال�سنة �أ�شد من حاجة ال�سنة �إلى الكتاب، وقال �آخر: ال�سنة 

قا�ضية على الكتاب ولي�س الكتاب قا�ضيًا على ال�سنة)2(.

�إن الوهم والخط�أ �أمر لا يفلت منه �إن�اسن، فعلماء الحديث ورواته لي�سوا �أنبياء 
ولا ملائكة؛ و�إنما هم ب�شر ي�صيبون ويخطئون، فهذا الحافظ ابن حجر على جلالته 
ال�شرك على  الباري، وهو حديث يدخل  »الغرانيق« في كتابه فتح  َّقوى حديث 
الإ�سلام، وي�صيب الدين في مقتل، يقول ال�شيخ الغزالي عن ذلك: »�إن الرجل 

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 47.
)2( انظر: الخطيب البغدادي،  الكفاية في علم الرواية، المكتبة العلمية، المدينة المنورة، د.ت، �ص14.
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ى حديث الغرانيق، و�أعطاه �إ�شارة خ�ضراء؛ فمر  على �صدارته في علوم ال�سنة قوَّ
بين النا�س يف�سد الدين والدنيا، والحديث المذكور من و�ضع الزنادقة يدرك ذلك 
العلماء الرا�سخون! وقد انخدع به ال�شيخ محمد بن عبد الوهاب... ثم جاء الوغد 
روايته  ت�سمية  في  المكذوب  الحديث  هذا  على  فاعتمد  ر�شدي  �سلمان  الهندي 

�آيات �شيطانية)1(.

ويبدو �أن الحافظ ابن حجر هنا قد اعتمد على ال�سند فقط؛ ف�أدى به �إلى 
هذا المزلق الخطير، وفي ع�صرنا الحديث نجد ال�شيخ نا�صر الدين الألباني قد �صحح 
حديث »لحم البقر داء« في حين �أن كل متدبر للقر�آن الكريم يدرك �أن الحديث لا 
قيمة له مهما كان �سنده! �إن المولى تباركت �أ�سم�اؤه �أباح لحم البقر في مو�ضعين 
ه نعمة عظمى  من كتابه الكريم، بل �إنه �سبحانه وتعالى امتّن به على النا�س، وعدَّ

ېې   ې   ۉ    ۉ   ثن  تعالى:  فقال  وال�شكران،  الحمد  ت�ستوجب 
ٻ   ٻٻ   ثنٱ   فيقول:  �أكله  �أباح  ما  يف�صل  ثم   ، ىثم   ى   ې  
ثن ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ    يقول:  ثم  ٻ  پ  پ  پ  پ ثم، 

ڦثم  ]الأنعام/ 144-142[.

ويقول في �سورة الحج: ثن ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  
ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  

)1( محمد الغزالي، ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �اسبق، �ص 22.
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ۈ  ۇٴۋ  ۋ   ۅ   ۅ  ۉ  ۉثم  ]الحج/ 36[.

بعد  لنا  يحق  �ألا  فيها؟  الداء  ف�أين  والجامو�س،  والبقر  الإبل  هي  والبُدْن 
�أن نحارب هذا القذى و�أن نكون حرا�سًا �اصحين لل�سنة ال�صحيحة؟  ذلك كله 

ولعل ذلك يفر�ض علينا �أن نحاول ا�ستنباط منهج �أكثر وثوقًا و�أهدى �سبيلًا.

�إننا نقول مع ال�شيخ الغزالي - رحمه الله - نحن ن�ؤمن بالكتاب وال�سنة معًا، 
ون�ؤمن ب�أن ال�سنة فرع، والكتاب �أ�صل، ون�ؤمن بلاا�ستيقان من �أن الر�سول  قال، 
العلماء  منهج  وهذا  جميعًا،  والمتن  ال�سند  بوزن  �إلا  يتم  لا  الا�ستيقان  هذا  و�أن 
الرا�سخين والرجال الثقات، �إن العلم الإ�سلامي ا�ستبحر و�اسند ح�اضرة عظيمة 
كلها  الأمة  وهَوَت  هوى  والأوهام  الخرافات  خالطته  ولما  الحقائق،  على  قام  يوم 

معه)1(.

�أوهام النقل ومحاربة الجهل والخرافة هو  �إن �إعمال العقل والتخل�ص من 
وتعمق؛  �إخلا�ص  باحثين في  الغزالي،  ال�شيخ  ومنهم  الم�صلحون،  �إليه  ي�سعى  ما 
�سعيًا لإبراز فكر ير�سو على عقلنة متميزة، لا تف�صل الم�سلم عن مغر�سه الروحي 
والنف�سي والإن�اسني، ومحاولين الم�شاركة في بناء معرفة حيوية ت�سلخ عنها ثوب 
الإ�سلام  بهاء  مع  المن�سجمة  البهية  العقلية  حلتها  وت�سترجع  والجهل،  الخرافة 

العظيم، لتواجه ثقافة الانحدار التي غيبتنا و�ألقت بنا خارج التاريخ.

)1( محمد الغزالي، تراثنا الفكري في ميزان ال�شرع والعقل، مرجع �اسبق، �ص181.



3535
تقــديم

وال�شيخ يقول عن نف�سه: »�إنني طالب علم ونا�شد حق وح�سب«، �إنه يهدف 
�أولًا و�أخيًرا �إلى تفعيل معايير نقد المتن التي و�ضعها علم�اؤنا القدامى، ومحاولة 
تطويرها والبناء عليها، وتنقية ال�سنة النبوية ال�شريفة مما دُ�سَّ عليها ولي�س منها، مع 
النبوي  �إحكامًا في الحكم على �صحة الحديث  �أكثر  منهجٍ  �إلى  الو�صول  محاولة 

ال�شريف.

الدفاع عن  با�سم  الفقه  �أئمة  على  يتطاولون  �سوء  فتيان  ظهر   وفي ع�صرنا 
ت  حَّ الحديث النبوي، مع �أن الفقهاء ما حادوا عن ال�سنة، ولا ا�ستهانوا بحديث �صَ
وها،  ن�سبته و�سَلِمَ مَتْنُه. وكل ما فعلوه �أنهم اكت�شفوا عللًا في بع�ض المرويات فردُّ
و�أهدى  قيلًا  �أ�صدق  هو  ما  �إلى  الأمة  و�أر�شدوا  المدرو�س،  العلمي  المنهج  وفق 

�سبيلًا...)1(.

منهج ال�شيخ الغزالي في قبول روايات الحديث وردّها 
ويو�ضح ال�شيخ الغزالي منهجه في قبول روايات الحديث النبوي، و�أنه قد 
القر�آن  دلالات  مع  تتواءم  ولكنها  �سندها،  الحديث  علماء  ي�ضعف  رواية  يقبل 
تكون  قد  �أخرى،  روايات  ويردّ  يرف�ض  �أنه  حين  في  والبعيدة،  القريبة  الكريم 
مع  تن�سجم  لا  �أو  العقل،  �أو  القر�آن  دلالات  تخالف  ولكنها  ال�سند،  �صحيحة 
�أكتب  �شرعت  »وعندما  ال�سيرة«:  »فقه  كتابه  في  فيقول  العامة،  الإ�سلام  قواعد 

نة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �اسبق، �ص24. )1( محمد الغزالي، ال�سُّ
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�سيرة ل�سيدي ر�سول الله  اجتهدت �أن �ألزم المنهج ال�سوي، و�أن �أعتمد على 
من  وا�ستجمعت  ح�سنًا،  مبلغًا  المجال  هذا  بلغت في  و�أظنني  المحترمة،  الم�اصدر 
تعقيبات  في  �سيرى  القارئ  لكن  الب�صير.  العلما  نف�س  �إليه  تطمئن  ما  الأخبار 
ال�شيخ نا�صر الدين ما يبعث ريبته في هذا الظن، وهنا �أراني مكلفًا ب�شرح المنهج 
الذي �سرت عليه. قد يختلف علماء ال�سنة في ت�صحيح حديث �أو ت�ضعيفه، قد 
يكون الحديث �ضعيفًا عند جمهرة المحدثين، لكني �أنا قد �أنظر لمتن الحديث ف�أجد 
معناه متفقًا كل الاتفاق مع �آية من كتاب الله �أو �أثر من �سنة �صحيحة فلا �أرى 
حرجًا من روايته، ولا �أخ�شى �ضيًرا من كتابته، و�أراني في ذلك مت�سقًا مع المنهج 
�إذ هو لم ي�أت بجديد في ميدان الأحكام والف�اضئل والأخلاق،  العلمي المقرر، 

ولم يزد على �أن يكون �شرحًا لما تقرر من قبلُ في الأ�صول المتيقنة« )1(.

ثم يذكر ال�شيخ �أمثلة تطبيقية ليزداد الأمر و�ضوحًا في ذهن القارئ فيقول: 
»خذ مثلًا �أول حديث حكم الأ�ستاذ بت�ضعيفه »�أحبوا الله لما يغذوكم به من نعمة، 
وت�صحيح  الترمذي  �أن تح�سين  المحدث  الأ�ستاذ  يرى  قد  و�أحبوني بحب الله«.. 
بَيْدَ �أني لم �أجد في  الحاكم لا تعويل عليهما في قبول هذا الحديث، وله ذلك. 
المطالبة بحب الله ور�سوله ما يحملني على التوقف فيه؛ ولذلك �أثبته و�أنا مطمئن.

)1( محمد الغزالي، فقه ال�سيرة، دار الكتب الإ�سلامية، ط 8، 1982م، �ص 10-9.
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وفي الوقت الذي ف�سحت فيه مكاناً لهذا الأثر على ما به؛ �صددت عن 
�إثبات رواية البخاري وم�سلم مثلًا للطريقة التي تمت بها غزوة بني الم�صطلق. ف�إن 
عر�ضت  ما  غارّون،  وهم  القوم  باغت    الر�سول  ب�أن  ت�شعر  ال�صحيحين  رواية 
عليهم دعوة الإ�سلام، ولا بدا من جانبهم نكو�ص، ولا عرف من �أحوالهم ما يقلق. 
وقتال يبد�ؤه الم�سلمون على هذا النحو م�ستنكر في منطق الإ�سلام، م�ستبعد في 
�سيرة ر�سوله؛ ومن ثم رف�ضت الاقتناع ب�أن الحرب قامت وانتهت على هذا النحو، 
و�سكنت نف�سي �إلى ال�سياق الذي رواه ابن جرير؛ فهو على �ضعفه الذي ك�شفه 
على  �إلا  عدوان  �أنه لا  المتيقنة،  الإ�سلام  قواعد  مع  يتفق  نا�صر  ال�شيخ  الأ�ستاذ 
الظالمين، �أما الغارّون الوادعون ف�إن اجتياحهم لا م�اسغ له، وحديث ال�صحيحين 

في هذا لا مو�ضع له« )1(.

وي�ؤكد ال�شيخ ما �سبق �أن بيناه من �أنه لي�س مبتدعًا لهذا المنهج؛ و�إنما �سبقه 
في ذلك معظم العلماء فيقول: »ول�ست بدعًا في تلك الخطة التي اخترتها؛ ف�إن 
ال�ضعيفة وال�صحيحة على  المرويات  العلماء جرى على مثلها في مواجهة  �أغلب 
ال�سواء، وقرروا �أن الحديث ال�ضعيف يُعمل به ما دام مُلتئمًا مع الأ�صول العامة 
والقواعد الجامعة، وهذه الأ�صول والقواعد م�ستفادة بداهة من الكتاب وال�سنة... 
تفاوت دلالتها مجلًاا  ف�إن في  ال�صحاح  �أما  ال�ضعاف.  للأحاديث  بالن�سبة  ذلك 

)1(  المرجع ال�اسبق، �ص 11-10.
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رحبًا للترجيح والرد كما يعلم �أ�ستاذ الحديث، وما من �إمام فقيه �إلا رد بع�ض ما 
�صح �إيثارًا لما ظهر منه �أنه �أ�صح«)1(.

 ثم ي�ؤكد ال�شيخ على موقفه الأ�صيل من ال�سنة، و�أنها منه محل تقدير لا يقبل 
ال�شك، ولكن الم�س�ألة هي في ثبوت الرواية عن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام وعدم 
�أن ن�شغب على ال�سنة فهي الأ�صل الثاني للإ�سلام  ثبوتها، فيقول: »ومعاذ الله 
يقينًا، بيد �أني �إذا تتبعت ال�سنن فعرفت �أنها في جملتها تتفق مع القر�آن الكريم 
في �أنه لا حرب �إلا بعد دعوة و�إعذار وتعريف م�شرق لا تبقى معه �شائبة غمو�ض 

الكريم:ثنڳ   قر�آنه  نبيه في  ي�أمر  �ش�أنه  يُوهم بغير هذا؟ الله جل  ما  �أقبل  فكيف 
ڳ  ڳ  ڳ     ڱ   ڱ    ڱ      ڱ  ں  ڻ    ڻ.  ڻ  ۀ   
ۀ  ہ   ہ  ہ ھ  ھ  ھ  ھ    ے     ے  ۓثم ]الأنبياء/ 
108-109[، بعد هذا الإعلام الذي ي�ستوي في الإحاطة به الداعون والمدعوون، 
وبعد �أن �اسر النبي عليه ال�صلاة وال�سلام في مغازيه، و�اسر الخلفاء في معاركهم 
على هذا النحو من تو�ضيح للدعوة و�إتاحة الفر�صة للنا�س كي يقبلوا �أو يرف�ضوا، 
بعد هذا لا �أرى �أن يلزمني �أحد بقبول ما رواه ال�شيخان... وكما تجاوزت عن 
هذا الحديث تجاوزت عن مثله �أن الر�سول  خطب �أ�صحابه و�أعلمهم بالفتن 

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 11.
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يعلم  �أنه لا  ر�سوله  و�سنة  الله  فقد �صح من كتاب  ال�اسعة،  قيام  �إلى  و�أ�صحابها 
الغيوب على هذا النحو المف�صل ال�شامل العجيب«)1(. 

لَه من منهجه المتبع في الحكم على المرويات فيقول:  ثم يُجْمِل ال�شيخ ما فَ�صَّ
»�آثرت هذا المنهج في كتابة ال�سيرة، فقبلت الأثر الذي ي�ستقيم متنه مع ما �صح من 
ف بال�صحة؛  قواعد و�أحكام و�إن وَهَى �سنده. و�أعر�ضت عن �أحاديث �أخرى تُو�صَ

لأنها في فهمي لدين الله و�سيا�سة الدعوة لم تن�سجم مع ال�سياق العام«)2(.

�ض لهما ال�شيخ الغزالي في كتابه، و�أثار منتقدوه كثيًرا   �إن �أهم ق�ضيتين تَعَرَّ
من الغبار حولهما، هما:

* ظنية �أحاديث الآحاد. 
* لا حجية للحديث النبوي �إذا تعار�ض مع القر�آن الكريم.

�أقوال  بين  نَطُفْ  دعونا  الغالين؟  من  �أو  ا  دَعِيًّ هذا  في  ال�شيخ  كان  فهل 
�إليهم في  ينظر  الذين  العلماء  ه�ؤلاء  الق�ضيتين،  هاتين  العلماء في  ال�اسبقين من 
الفكر الإ�سلامي بكثير من التقدير الذي يلام�س القدا�سة، والحكم بعدها متروك 
لفطنة القارئ، فظنية �أحاديث الآحاد يكاد ينعقد الإجماع عليها، وكذلك منهج 

عر�ض الحديث على القر�آن، ونورد فيما يلي �أدلتنا العلمية على ذلك.

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 12.

)2( المرجع ال�اسبق، �ص 13.
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�أن  ت�ؤكد  الأربعة  المذاهب  �أ�صحاب  من  العلماء  بع�ض  ن�صو�ص  فهذه   
ال�شيخ  �إليه  ذهب  ما  �أ�اصلة  يُثْبِتُ  مما  اليقين؛  دون  الظن  تفيد  الآحاد  �أحاديث 

الغزالي:

•  الأحناف
ونبد�أ بما نُ�سب �إلى �أبي حنيفة - رحمه الله - في ذلك: فقد روى الح�سن 
لأن  الخبر؛  بلغه  و�إن  عليه  كفارة  �أنه لا   - تعالى  الله  - رحمهما  �أبي حنيفة  عن 
خبر الواحد لا يوجب علم اليقين، و�إنما يوجب العمل تح�سينًا للظن بالراوي، فلا 

تنتفي ال�شبهة به.

 ومما ا�شتهر عن �أبي حنيفة �أنه كان يرد خبر الواحد �إذا تعار�ض مع القيا�س، 
تْ به البلوى. �أو كان مما عَمَّ

 وقرر الكمال بن الهمام: »�أن خبر الواحد لا يوجب اليقين، بل الظن«)1(. 
�أن  نا  بَيَّ فباطل؛ لأنا قد  به  اليقين  »و�أما دعوى علم  الن�سفي:  �أبو البركات  وقال 

الم�شهور لا يوجب علم«)2(.

)1( الكمال بن الهمام، فتح القدير، دار الفكر، القاهرة، د.ت، 3/  159.
)2( الن�سفي، ك�شف الأ�سرار على المنار، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ت،  19/2.
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قال البزدوي: »�أما دعوى علم اليقين - يريد في �أحاديث الآحاد - فباطلة 
بلا �شبهة؛ لأن العيان يرده، وهذا لأن خبر الواحد محتمل لا محالة، ولا يقين مع 

الاحتمال، ومن �أنكر هذا فقد �سفه نف�سه و�أ�ضل عقله«)1(.

 قال ال�سرخ�سي: »بعدما ذُكِرَ قول من قال �إن خبر الواحد يُوجب العلم، 
وذكر بع�ض ما ي�ستدلون به: قال ما ن�صه: »ولكنا نقول هذا القائل ك�أنه خفي عليه 
احتمال  بقاء  ف�إن  اليقين،  علم  وبين  القلب  وطم�أنينة  النف�س  �سكون  بين  الفرق 
الكذب في خبر غير المع�صوم معاين لا يمكن �إنكاره، ومع ال�شبهة والاحتمال لا 
يثبت اليقين، و�إنما يثبت �سكون النف�س وطم�أنينة القلب بترجح جانب ال�صدق 
ببع�ض الأ�سباب، وقد بينا فيما �سبق �أن علم اليقين لا يثبت بالم�شهور من الأخبار 

بهذا المعنى، فكيف يثبت بخبر الواحد«)2(.

 قال الج�اص�ص: »قال �أبو بكر: وقد علمنا يقينًا �أنه لا يقع العلم بخبر الواحد 
والاثنين ونحوهما �إذا لم تقم الدلالة على �صدقهم من غير جهة خبرهم؛ لأنا لما 
امتحنا �أحوال النا�س لم نر العدد القليل يوجب خبرهم العلم، والكثير يوجبه �إذا 

كان بالو�صف الذي ذكرنا«)3(.

)1( علاء الدين الحنفي، ك�شف الأ�سرار �شرح �أ�صول البزدوي، دار الكتاب الإ�سلامي، د.ت، 3/ 10.
)2( ال�سرخ�سي، �أ�صول ال�سرخ�سي، مرجع �اسبق، �ص329.

)3( �أبو بكر الج�اص�ص، الف�صول في الأ�صول، وزارة الأوقاف الكويتية، الكويت، ط2، 1994م،  3/ 53.
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 ثم قال في نف�س ال�صفحة في معر�ض الرد: »ف�أما �إذا قلنا يقبل خبر الواحد 
المخبر غيره عن النبي  في لزوم العمل به، دون وقوع العلم ب�صحته والقطع على 
عينه، وقلنا: �إن خبر النبي  لما اقت�ضى وقوع العلم ب�صحة خبره، وما دعى �إليه 
احتاج �إلى الدلائل الموجبة ل�صدقه؛ فلم نجعل المخبر عن النبي  �أعلى منزلة 

منه  في خبره«)1(.

الأئمة  ومنهم  الأ�صول  �أهل  من  »الأكثر  الأن�اصري:  الدين  نظام  وقال 
ا لا يفيد  الثلاثة على �أن خبر الواحد �إن لم يكن هذا الواحد المخبر مع�صومًا نبيًّ

العلم مطلقًا �سواء احتفى بالقرائن �أو لا«)2(.

•  المالكية
ونبد�أ بما نُ�سب �إلى مالك بن �أن�س رحمه الله في هذا المو�ضوع. قال �أبو الوليد 
الباجي: »ومذهب مالك رحمه الله قبول خبر الواحد العدل، و�أنه يوجب العمل 

دون القطع على عينه، وبه قال جميع الفقهاء«)3(. 

هو  منه  فالقطعي  وظني،  قطعي  ق�سمين:  على  »والنُّطقي  �أي�ضًا:  وقال 
الم�شاهد �أو المنقول بالتواتر، والظني هو المنقول بخبر الآحاد ال�صحيح، وهو حجة 

)1(  المرجع ال�اسبق، �ص 3/ 53.
الكتب  دار  الم�ست�صفي،  حا�شية  في  كما  الثبوت  م�سلم  �شرح  الرحموت،  فواتح  الأن�اصري،  الدين  نظام  )2( �ابن 

العلمية، بيروت، ط1، 1993م، 2/ 121.
)3( الباجي، الإ�شارة في �أ�صول الفقه، دار الب�شائر، د.ت، �ص203.
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ظنية، والقطعي حجة قطعية«)1(، ومما يدل على �أن خبر الآحاد لا يفيد العلم عند 
مالك �أنه كان يرده �إذا تعار�ض مع عمل �أهل المدينة.

والدليل  الاعتبار،  في  الكتاب  عن  الت�أخر  ال�سنة  »رتبة  ال�شاطبي:  وقال   
فيها  والقطع  مظنونة،  وال�سنة  به،  مقطوع  الكتاب  �أن  �أحدها:  �أمور:  ذلك  على 
به في الجملة  ف�إنه مقطوع  الكتاب  التف�صيل، بخلاف  �إنما ي�صح في الجملة لا في 

والتف�صيل، والمقطوع به مقدم على المظنون«)2(.

 وقال �أبو العبا�س القرافي )باب في خبر الواحد(: وهو خبر العدل الواحد 
�إلا الظن.  �أو العدول المفيد للظن. ثم ذكر كلامًا، وقال: وخبر الواحد لا يفيد 
العربي متحدثًا عن خبر  �أبو بكر بن  الواحد مظنون)3(. وقال  �أي�ضًا: وخبر  وقال 
�اصروا  �إنما  وهذا  المتواتر،  كالخبر  والعمل  العلم  يوجب  �إنه  قوم:  »وقال  الواحد: 
ف�إنا  الواحد،  بخبر  و�إما لجهلهم  بالعلم،  لجهلهم  �إما  عليهم،  دخلتا  ب�شبهتين  �إليه 
بال�ضرورة نعلم امتناع ح�صول العلم بخبر الواحد وجواز تطرق الكذب وال�سهو 
عليه«)4(، قال �أبو بكر بن عا�صم الغرناطي: »ومذهب الجمهور �أن خبر الآحاد لا 

يفيد العلم ولو اختلطت به القرائن وكان راويه عدلًا« )5(.

)1( الولاتي، �إي�اصل ال�اسلك في �أ�صول الإمام مالك، المكتبة العلمية، تون�س، 1928م،  �ص17.
)2( ال�شاطبي، الموافقات، مرجع �اسبق، 4/ 7.

)3( القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �شركة الطباعة الفنية المتحدة، ط1، 1973م، �ص356- 358.
)4( ابن العربي، المح�صول، دار البيارق، عمان، ط1، 1999م، �ص115.

)5( الولاتي، نيل ال�سول على مرتقى الو�صول، المطبعة المولوية، فا�س، ط1، 1327هـ، �ص57.
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فهو  الآحاد  نقل  »و�أما  الكلبي:  �أحمد بن جزي  بن  القا�سم محمد  وقال 
خبر الواحد �أو الجماعة الذين لا يبلغون حد التواتر، وهو لا يفيد العلم و�إنما يفيد 

الظن«)1(.

• ال�شافعية
�أبو بكر ال�صيرفي: »خبر  ونبد�أ بما نُ�سب �إلى ال�شافعي رحمه الله، فقد قال 

الواحد يوجب العمل دون العلم، ونقله عن جمهور العلماء منهم ال�شافعي«)2(.

�صحيح  في  التي  الآحاد  �أن  �إلى  المحدثين  بع�ض  »وذهب  النووي:  قال 
هذا  قدمنا  وقد  الآحاد،  من  غيرها  دون  العلم  تفيد  م�سلم  �صحيح  �أو  البخاري 
القول و�إبطاله في الف�صول، وهذه الأقاويل كلها �سوى قول الجمهور باطلة«. �إلى 
العلم  يح�صل  وكيف  للح�س،  مكابر  فهو  العلم  يوجب  قال  مَنْ  »و�أما  قال:  �أن 

واحتمال الغلط والوهم والكذب وغير ذلك متطرق �إليه؟«)3(.

وقال ابن حجر الع�سقلاني عند كلامه عن المتواتر: »فكله مقبول لإفادته 
»�إن  الزرك�شي:  وقال  الآحاد«)4(.  �أخبار  ب�صدق مخبره بخلاف غيره من  القطع 

)1( ابن جزي الكلبي، تقريب الو�صول �إلى علم الأ�صول، طبعة ليدن، 1423هـ، �ص 81.
)2( ال�سمعاني، قواطع الأدلة، دار الكتب العلمية، بيروت، 1999م، 1/ 366.

)3( النووي، �شرح �صحيح م�سلم، مرجع �اسبق، 1/ 131.
)4( ابن حجر، نخبة الفكر في م�صطلحات �أهل الأثر، دار الحديث، ط5، 1997م، �ص38.
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�أهل الحديث و�أهل الر�أي والفقه«)1(.  �أكثر  خبر الواحد لا يفيد العلم وهو قول 
وقال الإ�سنوي: »و�أما ال�سنة فالآحاد منها لا يفيد �إلا الظن«)2(.

وكتبة  الحنابلة  من  الح�شوية  »ذهبت  الجويني:  الحرمين  �إمام  قال   
يخفى  لا  خزي  وهذا  العلم،  يوجب  العدل  الواحد  خبر  �أن  �إلى  الحديث 
الذي و�صفتموه  العدل  يزل  �أن  �أتجوزون  له�ؤلاء:  فنقول  مَدْرَكه على ذي لب، 
ويخطئ؟ ف�إن قالوا: لا؛ كان بهتًا وهتكًا وخرقًا لحجاب الهيبة، ولا حاجة �إلى مزيد 
البيان فيه. والقول القريب فيه �أنه قد زَلَّ من الرواة الأثبات جمع لا يعدون كثرة، 
ولو لم يكن الغلط مت�صورًا لما رجع راوٍ عن روايته، والأمر بخلاف ما تخيلوه، ف�إذا 
تبين �إمكان الخط�أ فالقطع بال�صدق مع ذلك محال، ثم هذا في العدل في علم الله 
تعالى، ونحن لا نقطع بعدالة واحد، بل يجوز �أن ي�ضمر خلاف ما يظهر، ولا متعلق 

لهم �إلا ظنهم �أن خبر الواحد يوجب العمل، وقد تكلمنا عليه بما فيه مقنع«)3(.

)1( الزرك�شي، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، دار الكتبي، ط1، 1994م، 4/ 262.
)2( الإ�سنوي، نهاية ال�سول، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1999م، 1/ 41.

)3( �الجويني، البرهان، دار الكتب العلمية، بيروت، 1997م،  1/ 606، ]الح�شوية و�صف يطلق ويق�صد به غالبًا  
بع�ض الحنابلة، وذلك كموقف من معار�ضيهم للتعبير عن عدم تعمق هذا الق�سم من الحنابلة في فهم المراد 
من الن�صو�ص، والابتعاد عن المنهج العلمي في الا�ستدلال على العقائد، والاكتفاء فقط بظاهر الن�صو�ص. وهو 

م�صطلح يقابله رف�ض من الحنابلة، ويعتبرونه تعديًا من مخالفيهم لأنهم اتبعوا الحق[.
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لا  ما  المقام  هذا  في  الواحد  بخبر  نريد  �أنا  »اعلم  الغزالي:  حامد  �أبو  قال 
�أو  نقله جماعة من خم�سة  للعلم، فما  المفيد  التواتر  حَدِّ  �إلى  ينتهي من الأخبار 
�ستة مثلًا فهو خبر الواحد«. �إلى �أن قال: »و�إذا عرفت هذا، فنقول خبر الواحد لا 
يفيد العلم، وهو معلوم بال�ضرورة، ف�إنا لا ن�صدق بكل ما ن�سمع، ولو �صدقنا وقدرنا 

تعار�ض خبرين، فكيف ن�صدق بال�ضدين«)1(.

قال الخطيب البغدادي: »خبر الواحد لا يقبل في �شيء من �أبواب الدين 
الم�أخوذ على المكلفين العلم بها والقطع عليها؛ والعلة في ذلك �أنه �إذا لم يعلم �أن 

الخبر قول ر�سول الله  كان �أبعد من العلم بم�ضمونه«)2(.

الخبر  الواحد  بخبر  الفقه  �أ�صول  في  المراد  �أن  »اعلم  الرازي:  الفخر  قال 
الذي لا يفيد العلم واليقين«،  وقال �أي�ضًا: »والعجب من الح�شوية �أنهم يقولون: 
الت�أويل مظنون،  المت�شابهة غير جائز؛ لأن تعيين ذلك  بت�أويل الآيات  الا�شتغال 
�إنهم يتكلمون في ذات الله تعالى و�صفاته  القر�آن لا يجوز، ثم  بالظن في  والقول 
�أنها في غاية البعد عن القطع واليقين، و�إذا لم يجوزوا تف�سير  ب�أخبار الآحاد مع 
�ألفاظ القر�آن بالطريق المظنون فلأن يمتنعوا عن الكلام في ذات الحق تعالى وفي 

�صفاته بمجرد الروايات ال�ضعيفة �أولى«)3(.

)1( � �أبو حامد الغزالي،  الم�ست�صفي، دار الكتب العلمية، ط1، 1993م، 1/ 145.
)2( � الخطيب البغدادي،  الكفاية في علم الرواية،  مرجع �اسبق، �ص432.

)3( الرازي، �أ�اس�س التقدي�س، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، 1986م، �ص216.
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�أ�صحاب  لبع�ض  خلافًا  العلم،  يفيد  لا  الواحد  »خبر  برهان:  ابن  قال 
وعمدتنا  ب�صحته،  مقطوع  والبخاري  م�سلم  رواه  ما  �أن  زعموا  ف�إنهم  الحديث، 
المتواترة، ولأن  بالأخبار  النا�س كالعلم  بكافة  لو ح�صل بذلك لح�صل  العلم  �أن 
البخاري لي�س مع�صومًا عن الخط�أ، فلا نقطع بقول؛ ولأن �أهل الحديث و�أهل العلم 
به لا�ستحال  �أوهامهما، ولو كان قولهما مقطوعًا  و�أثبتوا  غلطوا م�سلمًا والبخاري 
عليهما ذلك، ولأن الرواية كال�شهادة ولا خلاف �أن �شهادة البخاري وم�سلم لا 
يقطع ب�صحتها، ولو انفرد الواحد منهم بال�شهادة لا يثبت الحق به، فدل على �أن 
قوله لي�س مقطوعًا به، و�إن �أبدوا في ذلك منعًا كان خلاف �إجماع ال�صحابة ف�إن 

�أ�صحاب ر�سول الله  ما كانوا يق�ضون ب�إثبات �إلا ب�شهادة �شاهدين«)1(. 

قال ابن ال�سبكي: »والن�ص ق�سمان: �آحاد لا يفيد �إلا الظن...«)2(. 

• الحنابلة
ونبد�أ بما ن�سب �إلى �أحمد بن حنبل - رحمه الله - في ذلك لتكتمل حلقة 
المذاهب الأربعة: فقد روي عنه روايتان �إحداهما �أن خبر الآحاد لا يفيد العلم، 

والثانية �أنه يفيده، والأول هو الراجح عند فقهاء مذهبه.

)1( �ابن برهان،  الو�صول �إلى الأ�صول، مكتبة المعارف، الريا�ض، ط1، 1984م، 2/ 174-172.
)2( �ال�سبكي، الإبهاج �شرح المنهاج، دار الكتب العلمية، بيروت، 1995م، 1/ 38.
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قال �أبو الخطاب الحنبلي: »خبر الواحد لا يقت�ضي العلم. قال- �أي �أحمد - 
في رواية الأثرم: )�إذا جاء الحديث عن النبي  ب�إ�سناد �صحيح، فيه حكم، �أو 
فر�ض، عملت به ودنت الله تعالى به، ولا �أ�شهد �أن النبي قال ذلك(، فقد ن�ص 

على �أنه لا يقطع به، وبه قال جمهور العلماء«)1(.

لا  والعلم  يتواتر،  لم  ما  »والآحاد  الحنبلي:  البغدادي  الدين  �صفي  قال 
يح�صل به في �إحدى الروايتين، وهو قول الأكثرين ومت�أخري �أ�صحابنا«)2(.

قال ابن قدامة الحنبلي: »الق�سم الثاني: �أخبار الآحاد، وهي ما عدا المتواتر، 
اختلفت الرواية عن �إمامنا في ح�صول العلم بخبر الواحد، فروي �أنه لا يح�صل 
به، وهو قول الأكثرين، والمت�أخرين من �أ�صحابنا؛ لأنا نعلم �ضرورة �أنا لا ن�صدق 
كل خبر ن�سمعه، ولو كان مفيدًا للعلم لما �صح ورود خبرين متعار�ضين، لا�ستحالة 
اجتماع ال�ضدين، ولجاز ن�سخ القر�آن والأخبار المتواترة به، لكونه بمنزلتهما في �إفادة 
العلم، ولوجب الحكم بال�شاهد الواحد، ولا ي�ستوي في ذلك العدل والفا�سق كما 

في التواتر«)3(.

)1( � �أبو الخطاب الكلوذاني الحنبلي، التمهيد، مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي، جامعة �أم القرى، 
ط1، 1985م،  3/ 78.

)2( � �صفي الدين البغدادي، قواعد الأ�صول، مرجع �اسبق، �ص 16.
)3( � ابن قدامة المقد�سي، رو�ضة الناظر وجنة المناظر، م�ؤ�س�سة الريان، ط2، 2002م، 1/ 260.
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�إلى  الثاني  القول  »ف�إ�سناد  الناظر:  تعليقه على رو�ضة  ابن بدران في  وقال 
والوا�سطي  الحاجب  ابن  �إليه  ن�سبه  ما  وكذلك  نظر،  فيه  تقييد  غير  من  الإمام 
وغيرهما من �أنه قال يح�صل العلم في كل وقت بخبر كل عدل، و�إن لم يكن ثَمَّ 
قرينة ف�إنه غير �صحيح �أ�صلًا، وكيف يليق بمثل �إمام ال�سنة �أن يدعي هذه الدعوى، 
 كلها مدونة معروفة عند  �أي كتاب رويت عنه رواية �صحيحة، ورواياته  وفي 

الجهابذة من �أ�صحابه«)1(.

 قال نجم الدين الطوفي: »... الثاني: الآحاد، وهو ما عدم �شروط التواتر �أو 
بع�ضها، عن �أحمد في ح�صول العلم به قولان: الأظهر لا، وهو قول الأكثرين، ثم 
ذكر القول الثاني، ثم ذكر دليل القول الأول وهو الراجح عنده، فقال الأولون: 
�أفاد العلم ل�صدقنا كل خبر ن�سمعه، ولما تعار�ض خبران، ولجاز الحكم ب�شاهد  لو 

واحد، ولا�ستوى العدل والفا�سق كالتواتر، واللوازم باطلة«)2(.

م�شروعية منهج ال�شيخ الغزالي في عر�ض الحديث على القر�آن 

يمكن الاحتجاج لهذا المنهج ب�أدلة ت�ؤيد �صحته، بل تجعله �أكثر �سلامة في 
قبول ورد الأحاديث المروية عن النبي ، و�سنعر�ضها على النحو الآتي:

)1( � ابن بدران، نزهة الخاطر على رو�ضة الناظر، دار الحديث، بيروت، ط1، 1991م، 1/ 261.
ط1،  بيروت،  الر�اسلة،  م�ؤ�س�سة  حنبل،  بن  �أحمد  مذهب  على  الفقه  �أ�صول  في  المخت�صر  �شرح  )2( �الطوفي، 

1987م، 2/ 108 )�شرح مخت�صر الرو�ضة(.
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الدليل العقلي 

�إننا نعلم �أن الكتاب وال�سنة لهما هدف واحد، وعلى هذا الأ�اس�س يق�ضي 
العقل بعدم اختلافهما وباتفاقهما ولو في الإطار العام، وبما �أن ثبوت القر�آن قطعي، 
قد و�صل �إلينا بالتواتر، وثبوت �أحاديث الآحاد الواردة عن النبي  ظنية كما 
ا �اسبقًا، فيمكن فيها ال�سهو والخط�أ، فالعقل يحكم ب�أن نقيم ما ورد عن طريق  نَّ بَيَّ

الظن على �ضوء ما قطع بثبوته.

الدليل من القر�آن

�أخبرنا الله تعالى في القر�آن الكريم �أنه �أر�سل �إلى الأمم ال�اسبقة ر�سلًا و�أنزل 
�أي  ويح�سم  من خلاله،  الحق  يُعرف  الذي  الأمثل  المنهج  �إلى  لإر�شادهم  كتبًا، 

اختلاف يطر�أ وفق نظامه، فقال تعالى: ثنڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ    ک  ک  
کثم ]البقرة/ 213[. و�أنكر على المعر�ضين عن ذلك المنهج، فقال: ثن ٱ   ٻ   ٻ  
ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٿ  ٿ  ٿثم    ]�آل عمران/ 23[.

وعندما تجاهلت بع�ض الأمم ذلك المنهج، انحرفت م�سيرتها، و�أخذت تغرق 
في خ�صومة وجدل عقيم، �أدى �إلى �إقدام كل طرف على مُ�اصدَرة حق الآخر في 
�أو�ضح مثال على ذلك، فقد  �إ�سرائيل  بينهم.. وبنو  الم�شترك  الفكر  �إلى  الانتماء 
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ٻ   ٻ  ٻ   ثن ٱ   بقوله:  حالهم  خلا�صة  تعالى  الله  لنا  حكى 
ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ ٺ  
ٿ   ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ     ڦ  
ڦثم  ]البقرة/ 113[. ف�أخبر �أنهم كانوا ثنٺ  ٺثم، لينبه بذلك 
على �أنه كان ب�إمكانهم الخروج من الخلاف بالعودة �إلى كتاب ربهم الذي هو محل 
احترامهم جميعًا، ولكنهم بتجاهلهم �اصروا مثلًا للذين لا يعلمون، فقالوا مثل 

قولهم.

وعلى نف�س الن�سق �أكد الله تعالى لهذه الأمة من خلال القر�آن الكريم �أن 
م�صدر  فهو  م�أمونة؛  و�سبيل  معتبر  منهج  هو  الاختلاف،  عند  كتابه  �إلى  الرجوع 

الهداية الذي يمكن للأمة الاعتماد عليه، قال تعالى:ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ   ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  یثم ]ال�شورى/ 10[‏. 

وقوله: ثنٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿثم   ]الإ�سراء/ 9[.

وفي ذلك دلالة كافية على �أن القر�آن الكريم �أمان لهذه الأمة من الانحراف 
والتفرق، �إن اجتمعت عليه وعملت وفق توجيهاته، وهذا لا يعني �إلغاء دور ال�سنة 
الأ�صول  �أ�صل  القر�آن  �أن نجعل  المراد  و�إنما  الهداية،  بو�صفها م�صدرًا من م�اصدر 

ومرجع المراجع.
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الدليل من ال�سنة 

روى ابن ع�اسكر في »تاريخ دم�شق«،  من طريق �أبي كريب، عن �أبي بكر بن 
عيا�ش، عن عا�صم بن �أبي النجود، عن زر بن حبي�ش عن علي بن �أبي طالب، قال، 
قال ر�سول الله : »�إنها تكون بعدي رواة يروون عني الحديث، فاعر�ضوا حديثهم 

على القر�آن، فما وافق القر�آن فخذوا به، وما لم يوافق القر�آن فلا ت�أخذوا به«)1(.

وهذا حديث �صحيح الإ�سناد ح�سب قواعد المحدثين، فرجاله من الحفاظ 
الثقات، الذين اعتمد روايتهم �أ�صحاب ال�صحاح وغيرهم، ف�أبو كريب هو محمد 
ابن العلاء الهمداني �شيخ البخاري وم�سلم، له في ال�صحاح ال�ست حوالي �ألف 
هو  عيا�ش  ابن  بكر  و�أبو  حديث)2(،  خم�سمائة  منها  ال�صحيحين  في  حديث، 
الأ�سدي الكوفي المقرئ، له في ال�صحاح حوالي مائة وخم�سين حديثًا في البخاري 
منها ع�شرون حديثًا)3(، وعا�صم بن �أبي النجود هو �أبو بكر المقرئ، له في ال�صحاح 
حبي�ش  بن  وزر  ال�صحيحين)4(،  في  منها  خم�سة  حديثًا،  وع�شرين  مائة  حوالي 
ال�صحيحين.  في  ع�شر  ثلاثة  منها  حديثًا،  �سبعين  زهاء  ال�صحاح  في  له  �صحابي 

فهذه الرواية وحدها كافية لت�صحيح الحديث ح�سب قواعد المحدثين.

)1( � ابن ع�اسكر، تاريخ دم�شق الكبير، دار الفكر، 1995م،  55/ 77.
)2( انظر ابن حجر، تقريب التهذيب، دار الر�شيد، �سوريا، ط1، 1986م، 1/ 500.

)3(  المرجع ال�اسبق، 1/ 624.
)4( المرجع ال�اسبق، 1/ 285.
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ولقد عمل الم�سلمون طوال تاريخهم العلمي- وب�شكل تلقائي- بمبد�أ عر�ض 
 ، ال�سنة على القر�آن الكريم، بحثًا منهم عن الطم�أنينة ب�صحة ما يُروى عن النبي

ومن �صور ذلك: 

عمل ال�صحابة بهذا المنهج

نُ�صب  القر�آن  يجعلون    النبي  �إلى  الأقرب  هم  الذين  ال�صحابة  كان 
رغم  عليهم،  التب�س  ما  كل  في  به  وي�ستر�شدون  خلاله،  من  وينطلقون  �أعينهم، 
�أن م�شكلتهم في التحقق من عدالة الرواة تكاد تكون معدومة، بل كانوا يتركون 
روايات الآحاد العدول عندهم �إذا خالفت ظاهر القر�آن الكريم، وهذه �شواهد مما 

ورد في ذلك:

• �  �رُوي عن عائ�شة �أنها قالت لم�سروق: »�أين �أنت من ثلاث؟ من حدثكهن فقد 
كذب: 

ٹ    ثنٿ   قر�أت:  ثم  كذب،  فقد  ربه  ر�أى  محمدًا  �أن  حدثك  من 
ٹ   ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦثم  ]الأنعام/ 103[. ثن  ئى  ئى          
ئى   ی  ی  ی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  بم  بى   

بي  تجتح  تخ     تم  تىثم   ]ال�شورى/ 51[.

ومن حدثك �أنه يعلم ما في غد فقد كذب! ثم قر�أت ثنئا  ئە  ئە    ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  یی   
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ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئىئي  بج      بح  بخ  بمثم   ]لقمان/ 34[.

ومن حدثك �أن محمدًا كتم �أمرًا فقد كذب، ثم قر�أت ثن  چ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک  

ک  ک  گ  گ  گ  ثم]المائدة/ 67[...« �أخرجه البخاري وم�سلم)1( . 

ت حديث عمر بن الخطاب وابنه عبد الله: »�إن الميت يعذب ببكاء �أهله«  • �  � �ورَدَّ
البخاري  رواه   .]15 ]الإ�سراء/  ېثم   ې   ې   ۉ   ثنۉ   تعالى:  بقوله 

وم�سلم)2(، وهو ما بيناه �اسبقًا.

  ورُوي عن علي بن �أبي طالب �أنه قال: كنت �إذا �سمعت من ر�سول الله   � •
حديثًا نفعني الله به ما �شاء �أن ينفعني، و�إذا حدثني غيري عنه ا�ستحلفته، ف�إذا 
حلف لي �صدقته، وحدثني �أبو بكر و�صدق �أبو بكر، قال: قال ر�سول الله : ما من 
عبد م�ؤمن يذنب ذنبًا فيتو�ض�أ فيح�سن الطهور ثم ي�صلي ركعتين في�ستغفر اّهلل 

تعالى �إلا غفر اّهلل له، ثم تلا: ثن ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   

ڇ  ڇ  ڍ  ڍثم  ]�آل عمران/ 135[. �أخرجه �أحمد)3(. فنلاحظ 

)1( انظر: �صحيح البخاري، 8/ 606 »فتح«، وم�سلم، 1/ 159 برقم )287(.
)2( انظر �صحيح البخاري، 3/ 151 »فتح«، و�صحيح م�سلم، 2/ 638 ـ 642.

)3( �أحمد بن حنبل، م�سند �أحمد بن حنبل، م�ؤ�س�سة الر�اسلة، ط1، 2001م،  1/ 10 .
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�أبي بكر كما هي عادته حين وجد للحديث  �إلى ا�ستحلاف  ا لم يلج�أ  �أن عليًّ
�شاهدًا من القر�آن الكريم.

ديق ذلك  • �   �وروي عن ابن م�سعود �أنه قال: �إذا حدثتكم بحديث �أنب�أتكم بِتَ�ْص
من كتاب اللـه تبارك وتعالى، �إن العبد �إذا قال: �سبحان اللـه والحمد لله ولا 
�إله �إلا اللـه والله �أكبر وتبارك اللـه، �أخذهن مَلَك فجعلهن تحت جناحه ثم 
�إلا ا�ستغفروا لقائلهن. ثم قر�أ  عَد بهنَّ فلا يمر على جمع من الملائكة  �صَ

ثن ۋ  ۋ        ۅ  ۅ    ۉ  ۉ     ې   ې  ې  ى  ى   عبد اللـه: 
ئا  ئا  ئەثم   ]فاطر/ 10[)1(.

• �  �وَرَدَّ عمر بن الخطاب حديث فاطمة بنت قي�س حين جاءت �إليه تروي �أن 
زوجها طلقها على عهد ر�سول الله  فبتَّ طلاقها، ولم يجعل لها ر�سول 
ف�إنه  �أم مكتوم   نفقة ولا �سكنى، وقال لها: »اعتدّي في بيت ابن  الله 
رجل �أعمى«،  فرد عمر كلامها، وقال: لا نترك كتاب ربنا و�سنة نبينا لقول 

امر�أة لا ندري لعلها حفظت �أم ن�سيت، ثم تلا قول الله تعالى: ثنٺ  ٺ  
]الطلاق/ 1[.  ٺ  ٿ   ٿ    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹثم   

�أخرجه م�سلم)2(.

)1(  البو�صيري، �إتحاف الخيرة المهرة، دار الوطن، الريا�ض، ط 1، 1999م، 427/6.
)2( انظر: �صحيح م�سلم، 2/ 1118.
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فقد �اصم  �شهر  �أيام من كل  »من �اصم ثلاثة  �أبو هريرة حديث:  • �  �وعر�ض 
كله،  ال�شهر  فلي  �شهر  �أيام من كل  ثلاثة  قد �صمت  فقال:  كله«.  الدهر 

ک   ک   ک   ک   ثن  وجل:  عز  الله  كتاب  في  ذلك  ت�صديق  ووجدت 
گ  گثم  ]الأنعام/ 160[. �أخرجه �أبو يعلى)1(.

فلم تجدوا    الله  ر�سول  بحديث عن  »�إذا حدثتكم  قال:  عبا�س  ابن  • � �وعن 
ت�صديقه في الكتاب، �أو هو ح�سن في �أخلاق النا�س، ف�أنا به كاذب«)2(.

فقهاء الم�سلمين والعمل بهذا المنهج 

ة في  مَا�سَّ �أن يكون �ضرورة   يكاد منهج عر�ض رواية الحديث على القر�آن 
النقد العلمي للحديث، ومعرفة الوجهة العامة للت�شريع، بغ�ض النظر عن الأدلة 
التي قدمناها؛ ولذلك لم يزل يتحرك عبر الزمن على �أيدي علماء الأمة وفقهائها، 
م�اسهمًا في تقويم الأفكار وت�صويب الأخطاء، ففي ال�صدر الأول طبَّق ال�صحابة 
هذا المنهج كما قدمنا، وفي الع�صور المتتابعة كان العمل به �اسئدًا عند �أئمة العلم 
فقهاء ومحدثين، وروى عبد الرزاق عن الزهري �أنه ردَّ بع�ض الروايات لمخالفتها 

القر�آن وقال: �إن خير الأمور ما عر�ض على كتاب الله)3(.

)1( انظر: �أبو يعلى، م�سند �أبي يعلى، دار الم�أمون للتراث، دم�شق، ط 1، 1984م، 12/ 5.
)2(  انظر: ال�سيوطي،  مفتاح الجنة، الجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، ط 3، 1989م، 1/ 26.
)3(  عبد الرزاق، م�صنف عبد الرزاق، المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط 3، 1403هـ، 10/ 96.
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�أما فقهاء الأحناف، فعن �أبي حنيفة �أنه ا�شترط ل�صحة الحديث �ألا يخالف 
عمومات الكتاب �أو ظواهره، ف�إن الكتاب قطعي الثبوت وظواهره وعموماته قطعية 
�أو ظاهرًا في  ا  �إذا لم يخالف الخبر عامًّ �أما  الظني،  مُ على  يُقَدَّ الدلالة، والقطعي 

الكتاب، بل كان بياناً لمجمل؛ ف�إنه ي�ؤخذ به حيث لا دلالة فيه بدون بيان)1(.

وقد رف�ض الإمام �أبو حنيفة حديث »لا يُقتل م�سلم في كافر« مع �صحة �سنده؛ 
لأن المتن معلول بمخالفته للن�ص القر�آني ثن  ڭ  ڭثم ]المائدة/ 45[ وقوله 

تعالى: ثن ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋثم  ]المائدة/ 49[ )2(.

ا�شتهر عن عي�سى بن �أبان �أنه يوجب عر�ض خبر الواحد على القر�آن حتى 
و�إن كملت �شروط �صحته، واحتج بحديث عر�ض الرواية على القر�آن)3(.

واحتج ال�سرخ�سي، بحديث عر�ض الرواية على القر�آن �أي�ضًا، وقال: »�إذا 
كان الحديث مخالفًا لكتاب الله تعالى، ف�إنه لا يكون مقبولًا ولا حجة للعمل به«. 
و�أ�اضف: »�إن الكتاب متيقّن به، وفي ات�اصل الخبر الواحد بر�سول الله �شبهة، فعند 

تعذر الأخذ بهما لا بد من �أن ي�ؤخذ بالمتيقّن ويترك ما فيه �شبهة«)4(.

)1( محمد �أبو زهو، الحديث والمحدثون، دار الفكر العربي، القاهرة، 1378 هـ، �ص181.
)2( محمد الغزالي، ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �اسبق، �ص28.

)3( الرازي، المح�صول، م�ؤ�س�سة الر�اسلة، ط 3، 1997م، 4/ 629.
)4( ال�سرخ�سي، �أ�صول ال�سرخ�سي، مرجع �اسبق، 1/ 365، 68/2.
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ويرى ال�سرخ�سي »مخالفة الخبر للقر�آن دليلًا ظاهرًا على الزيافة«)1(، ويبرز 
البزدوي ر�أي الأحناف في �أنه لا يجوز ترجيح خبر واحد على ظاهر القر�آن، ولا 
تخ�صي�ص عمومه به؛ لأنه ترجيح للأ�ضعف على الأقوى منه »لأن الكتاب ثابت 
الظاهر،  والن�ص  والعام  وي�ستوي في ذلك الخا�ص  �شبهة،  فيه  بما  بيقين فلا يترك 

حتى �إن العام من الكتاب لا يخ�ص�ص بخبر الواحد عندنا خلافًا لل�شافعي...

ا؛ لأن  ولا يترك الظاهر من الكتاب ولا ين�سخ بخبر الواحد و�إن كان ن�صًّ
بلا  لثبوته  ال�سنة  المتن من  فوق  الكتاب  والمتن من  له،  فرع  والمعنى  �أ�صل  المتن 

�شبهة؛ فوجب الترجيح به قبل الم�صير �إلى المعنى«)2(.

الكتاب  يرد؛ لأن  ف�إنه  الكريم  القر�آن  لن�ص  الواحد مخالفًا  ف�إن كان خبر 
قطعي الثبوت وخبر الواحد ظني الثبوت، ولا تعار�ض بين القطعي والظني بوجه، 

بل الظني ي�سقط بمقابلة القطعي)3(.

وقال ال�سمعاني »ذهب جماعة من �أ�صحاب �أبي حنيفة �إلى �أنه يجب عر�ض 
خبر الآحاد على الكتاب، ف�إن لم يكن في الكتاب ما يدل على خلافه قُبل و�إلا 

دّ، وذهب �إلى هذا كثير من المتكلمين«)4(. َ فُري

)1(  المرجع ال�اسبق 1/  365 .
)2( البزدوي، �أ�صول البزدوي مع �شرح ك�شف الأ�سرار، مرجع �اسبق، 3/ 8.

)3( انظر علاء الدين الحنفي، ك�شف الأ�سرار، مرجع �اسبق، 3/ 9.
)4( ال�سمعاني، قواطع الأدلة، مرجع �اسبق، 1/ 365.



5959
تقــديم

وقال �أبو المحا�سن الحنفي: »والحا�صل �أن الحديث المروي �إذا وافق ال�شرع 
و�صدقه القر�آن وجب ت�صديقه«)1(.

مذهبهم  من  فالمعروف  �أن�س  بن  مالك  ر�أ�سهم  وعلى  المالكية،  فقهاء  �أما 
تقديم عمل �أهل المدينة على ال�صحيح من حديث الآحاد، كما ن�ص على ذلك 
الد�سوقي)2(، والزرقاني)3(، وابن عبد البر)4(. فبالأولى ترك ما خالف القر�آن الكريم. 
وقد رد مالك بن �أن�س بع�ضًا من الأحاديث لمخالفتها ظاهر القر�آن منها ما هو في 
البخاري وم�سلم مثل ما روي من حديث �أبي هريرة عن النبي  �أنه قال: »�إذا 

�شرب الكلب في �إناء �أحدكم فليغ�سله �سبعًا«)5(. 

ويرى الإمام مالك �أن هذا الحديث يخالف ظاهر قوله تعالى: ثنہ  ہ  
ھ    ھثم  ]المائدة/ 4[ فقال رحمه الله تعالى: »ي�ؤكل �صيده بن�ص القر�آن 

فكيف يُكْره لعابه«)6(.

)1( �أبو المحا�سن الحنفي،  المعت�صر من المخت�صر، علما الكتب، بيروت، د.ت، 2/ 384.
)2( الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي،  دار الفكر، د.ت، 3/ 91.

)3( الزرقاني، �شرح الموط�أ، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، ط 1، 2003م، 3/ 122.
)4( ابن عبد البر، التمهيد، وزارة عموم الأوقاف المغربية، المغرب، 1387هـ، 344/6.

)5( � �صحيح البخاري رقم 172 كتاب الو�ضوء باب �إذا �شرب الكلب من �إناء �أحدكم، �صحيح م�سلم، رقم 279، 
كتاب الطهارة، باب حكم ولوغ الكلب.

)6( ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، مرجع �اسبق، 3/ 21.



60 60
ن�صر الدين �شريف باعطوة

و�أما فقهاء ال�شافعية، فقد قال ال�شيرازي: �إذا روى الخبر ثقة رد ب�أمور ذكر 
منها: »�أن يخالف ن�ص كتاب �أو �سنة متواترة فيعلم �أنه لا �أ�صل له �أو من�سوخ«)1(.

للقر�آن  مخالف  حديث  كل  واعتبر  العر�ض،  بحديث  الآمدي  واحتج 
مردودًا، ورد على �أ�اس�س هذه القاعدة جملة من الأحاديث)2( .

للكتاب  مخالفًا  يكون  �ألا  الواحد  بخبر  العمل  »�شرط  ال�شا�شي:  وقال 
وال�سنة الم�شهورة«)3(.

وقال النووي: »ومتى خالف خبر الآحاد ن�ص القر�آن �أو �إجماعًا وجب ترك 
ظاهره«)4(.

وذكر الخطيب البغدادي: �أنه يُرد خبر الثقة الم�أمون �إذا خالف ن�ص الكتاب 
�أو ال�سنة المتواترة)5(.

الله  لخبر  المخالف  كالخبر  قطعًا  الخبر  كذب  يعلم  »قد  جُماعة:  ابن  وقال 
تعالى«)6(.

)1( ال�شيرازي، اللمع في �أ�صول الفقه، دار الكتب العلمية، ط 2، 2003م، 1/ 82.
)2( الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، المكتب الإ�سلامي، بيروت، 2/ 346.

)3( ال�شا�شي، الأ�صول، دار الكتاب العربي، بيروت، د.ت،  1/ 280.
)4( النووي، المجموع، دار الفكر، د.ت، 4/ 285.

)5(  الخطيب البغدادي، الفقيه والمتفقه، دار ابن الجوزي، ط 2، 1421هـ، 132/1.
)6( ابن جماعة، المنهل الروي في علوم الحديث النبوي، دار الفكر، دم�شق، ط 2، 1406هـ، 1/ 31.
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�أنه قال: خبر  ال�شافعي-  المروزي  لعله  �أبي زيد -  ال�سمعاني عن  وحكى 
ثم  تعالى.  الله  كتاب  على  العر�ض  �أولها  وجعل  �أربعة،  وجوه  من  ينتقد  الواحد 
الثابتة،  وال�سنة  الكتاب  له على  �أخبار الآحاد بلا عر�ض  يعتمد على  انتقد من 
ما  دينه على  ويبني  تبعًا،  المتبوع  الواحد، وجعل  لموافقة خبر  الكتاب  يت�أول  ثم 
لا يوجب العلم يقينًا، ثم قال: »القول الو�سط العدل �أن يُجعل كتاب الله تعالى 
�أ�صلًا فهو الثابت يقينًا، وخبر الواحد مرتبًا عليه يعمل به على موافقته ويرد �إذا 

خالفه«)1(.

ا منهج عر�ض رواية  و�أما فقهاء الحنابلة، ف�إن �أبا الفرج ابن الجوزي طبق فعليًّ
الحديث على القر�آن، في كثير من كتبه، ومن ذلك رده لحديث: »لا يدخل الجنة 
ولد زنا«)2( لمعار�ضته لقوله تعالى: ثنۉ  ۉ  ې  ې  ېثم  ]الإ�سراء/ 15[)3(.

وكذلك فعل ابن القيم بحيث لم يتردد في اعتبار حديث خلق ال�سماوات 
لمخالفته  �صحيح  غير  �صحيحه،  في  م�سلم  رواه  الذي  �أيام  �سبعة  في  والأر�ض 
فقال: خلق  بيدي،    الله  ر�سول  �أخذ  قال:  هريرة،  �أبي  »عن  ولفظه:  القر�آن. 
الله عز وجل التربة يوم ال�سبت، وخلق فيها الجبال يوم الأحد، وخلق ال�شجر يوم 
الاثنين، وخلق المكروه يوم الثلاثاء، وخلق النور يوم الأربعاء، وبث فيها الدواب 

)1(  ال�سمعاني، قواطع الأدلة في الأ�صول، مرجع �اسبق، 1/ 365.
)2( رواه الن�اسئي في ال�سنن الكبرى، 9/ 276.

)3( انظر: ابن الجوزي، المو�ضوعات 110/3-111، وحكاه عنه العجلوني في ك�شف الخفاء، 2/ 501.
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الخلق  �آخر  في  الجمعة،  يوم  من  الع�صر  بعد    �آدم  وخلق  الخمي�س،  يوم 
في �آخر �اسعة من �اسعات الجمعة فيما بين الع�صر �إلى الليل«)1(. وهذا يعني 
القر�آن  لن�ص  �أيام، وهذا مخالف  �سبعة  والأر�ض في  ال�سماوات  �أن الله خلق 

الكريم حين يقول: ثن ڌ    ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   
کثم   ]الأعراف/ 54[ .

وقد اعتبرها ابن تيمية)2( مردودةً بالقر�آن، وكذلك ابن القيم)3(.

محفوظ  القر�آن  �أن  ال�شريفة:  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  بين  والفرق   
وو�ضع  للدين،  العامة  الأ�س�س  �إر�اسء  يتمثل في  ودوره  والتبديل،  التحريف  من 
بتلاوتها،  متعبدين  فل�سنا  النبوية  ال�سنة  �أما  ال�شريف.  لل�شرع  العري�ضة  الخطوط 
ولا موعودين من الله تعالى بحفظها وحرا�ستها كالقر�آن، ودورها يتمثل في تف�صيل 

المجمل، و�شرح الغام�ض، فهي تتحرك في الإطار العام للقر�آن الكريم.

 كما يرى  النبي  القر�آن الكريم، و�أحاديث  ف�آيات   وبناء على ما تقدم 
ال�شيخ الغزالي بحق مختلفة الأدوار متحدة الهدف، وذلك ما يلبي حاجة الب�شرية 

)1( �صحيح م�سلم، 4/ 2149.
)2( �ابن تيمية، بغية المرتاد، مكتبة العلوم، المدينة المنورة، ط 3، 1995م، 307. وانظر الجواب ال�صحيح لمن بدل 

دين الم�سيح، 2/ 443.
)3( ابن القيم، بدائع الفوائد، دار الكتاب العربي، بيروت، ط 2، 1986م، 1/ 85.
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وي�صلح �ش�أنها، �إذ يقول - رحمه الله - »ال�سنة لا تكون �إلا بياناً للقر�آن، بياناً يت�سق 
مع دلالته القريبة والبعيدة، وي�ستحيل �أن تت�ضمن معنى �أو حكمًا يخالف القر�آن 
الكريم«)1(، وي�ؤكد �أن القر�آن هو الحكم الذي يحكم به على كل دليل، والميزان 
الذي يُوزن به كل م�صدر »فالم�ؤمن بالقر�آن ي�ستحيل �أن يرجح على دلالته دلالة، 
�أو �أن ي�شرك مع توجيهه هديًا، ذلك �أن القر�آن يعلو ولا يُعلى عليه، و�أنه يحكم على 

�اسئر الأدلة الأخرى ولا يحكم �شيء منها عليه«)2(. 

 ويقول في مو�ضع �آخر »لقد كنت عندما �أحب الا�ست�شهاد بالكتاب وال�سنة 
في مو�ضوع ما، �ألاحظ هذه الحقيقة، و�أجد طائفة كبيرة من الأحاديث تطابق في 
معانيها و�أهدافها ما ت�ضمن القر�آن الكريم من معان و�أهداف، و�أن هذه الأحاديث 
قد تقرر المعنى نف�سه، الذي احتوته الآية، �أو تقرر معنى �آخر يدور في فلكه وينتظم 

معه في اتجاه واحد«)3(.

و�أن  ب�إجماع،  ثابت  ال�سنة  القر�آن على  تقديم  �أن  الغزالي  ال�شيخ  ويو�ضح   
ذلك دعت �إليه جملة من الأ�سباب المو�ضوعية، ت�أبى �أن تقبل �سنة بمعزل عن فهم 
كتاب الله �أولًا، من ذلك �أن القر�آن كله قطعي الثبوت بخلاف ال�سنة فمنها الظني 
منه حرف بخلاف  يخرم  بكامله لم  والقر�آن حفظ  القطعي،  ومنها  الغالب  وهو 

)1( � محمد الغزالي، تراثنا الفكري في ميزان ال�شرع والعقل، مرجع �اسبق، �ص:182.
)2(  محمد الغزالي، لي�س من الإ�سلام، مكتبة وهبة، القاهرة، ط 6، 1991م، �ص30.

)3( المرجع ال�اسبق، �ص 34.
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ال�سنة ت�أخر تدوينها ودخل فيها ما لي�س منها، يقول: »وقد �أجمع الم�سلمون على 
�أن الكتاب هو الأ�صل الأول في الت�شريع، و�أن ال�سنة تجيء من بعده في المرتبة... 
منها  ف�إن  ال�سنة  �أما  وتف�صيلًا،  جملة  متواتر  فهو  الثبوت،  يقيني  القر�آن  �إن  ثم 
المتواتر، و�أكثرها �أخبار �آحاد، وروايات الآحاد تفيد الظن العلمي لا القطع الجازم، 

والأحكام ال�شرعية المهمة تعتمد على اليقينيات لا الظنيات«)1(.

ا ومعنى،   ويقرّر ال�شيخ بهذه القاعدة بطلان �أيّ حديث يخالف القر�آن ن�صًّ
يقبل  القر�آن، فكيف  يوافق  بما  �إلا  ت�أتي  ال�سنّة لا  �آتٍ من كون  ببطلانه  والحكم 
حديث يعار�ض القر�آن؟ ف�إذا تحقّقت المعار�ضة وجب ترك الحديث؛ لأنّ المظنون 
كان  ولو  المتن  معلول  يكون  قد  الحديث  ولأنّ  المقطوع،  معار�ضة  على  يقوى  لا 
ه فهو باطل من  �صحيح ال�سند، يقول: »�إن �أيّ حديث يخالف روح القر�آن �أو ن�صّ

تلقاء نف�سه«)2(.

 - ال�سندي  الفكر  �أتباع  عليه  �أهاجت  المهمة  الق�اضيا  هذه  لمثل  ال�شيخ  �إثارة  �إن 
لفح�ص  اعتبار  �أدنى  دون  الحديث  �صحة  على  الحكم  في  ال�سند  يقد�س  الذي 
المتن - ف�أ�شهروا في وجهه �سيوفًا �صدئة، ورموه ب�سهام طائ�شة، فكانت معركة في 
غير ميدان، وجعجعة بغير طحين، �إذ �إنها اعتمدت على ال�سب وال�شتم والتجريح 

)1( محمد الغزالي، نظرات في القر�آن، دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، ط 6، 1986م، �ص: 152-151.
)2( محمد الغزالي، هذا ديننا، ، دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، ط 3، 1975م، �ص191.
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يت�أ�سف  ال�شيخ  مما جعل  الر�صين،  العلمي  البحث  قواعد  والتكفير، وخلت من 
لو�صول الفكر �إلى هذا الح�ضي�ض فقال - في الطبعة العا�شرة من كتابه - »ولكن 
مني،  والنيل  لمهاجمتي  انبروا  كتبت حتى  ما  يقر�ؤون  كادوا  ما  ع�صرنا  نا�سًا في 
ولي�س هذا ب�اضئري! و�إنما لفت نظري �أن الق�ضية العلمية لفها �ضباب مفتعل، فلم 
تبحث، ولم يذكر حكم الله فيها حتى لخيل �إلّي �أن التجهيل في الحكم مق�صود! 

وال�صياح الذي طال حبله هو:

ب ال�سنة  �أتعتر�ض على نافع يا... �أت�شكك في ال�سل�سلة الذهبية يا... �أَتُكَذِّ
النبوية يا... �إلخ، وتحول الاعترا�ض �إلى عواء ي�سمع �صداه من قريب ومن بعيد، 

فذكرت قول ال�شاعر:

كريم �أ�صابته ذئاب كثيرة       فلم يدر حتى جئن من كل مذهب!

قلت: لا بد من �إن�اصف الحقيقة العلمية التي كادت تختفي مع هذا العواء، 
ي�ستطيعه  الدين لا  �إف�اسد  و�أن  باطل،  نافع  ما حكاه  �أن  والن�اسء  الرجال  ليعرف 

بع�ض المتحم�سين العميان من عبيد الأ�سماء«)1(.

  ويلح ال�شيخ الغزالي �إلحاحًا �شديدًا في كل محطاته الفكرية على معادلة 
)الوحي - الواقع(، وهي ر�ؤية تكاملية لقراءة الوحي وقراءة الواقع.. �أو قل قراءة 

)1( محمد الغزالي، ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، مرجع �اسبق، �ص257، 258.
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ب�أدوات الوحي  �إنه يف�سّر الظواهر الوجودية  �أبعاده..  القر�آن وقراءة الوجود بكل 
وال�سماء، ثنں  ں  ڻ   ڻثم  ]الأعراف/ 54[. »وهذا ين�شئ المقيا�س الذي 
�سيحاكم به ال�شيخ كل نتاج فكري، �سواء من الم�سلمين �أو من غير الم�سلمين، �سواء 
�أكان قديماً �أو حديثًا؛ فالإ�سلام ي�أمر بالقراءتين حيث تف�سر كل قراءة الأخرى، 
وحيث التطابق التام لوحدة الم�صدر وهو رب العالمين، فلا تناق�ض بين الكتابين: 
كتاب الله الم�سطور، وكتاب الله المنظور«)1(. والغزالي لا يرى �أي فا�صل بين كتاب 
الخلق وكتاب الخالق، وعلى ذلك ف�إنه يقرر �أن العلاقة بين الكون والإ�سلام هي 
ذات العلاقة بين العلم والدين.. وهي العلاقة ذاتها بين النظرية والتطبيق.. �إنه 
يعبر عن الوجود )بالآيات ال�اصمتة(، وعن القر�آن )بالآيات الناطقة()2(، فالذي 
فجعل  للإن�اسن،  مع�ضلًا  لغزًا  يجعلها  �أن  �أبى  كثيفة  ب�أ�سرار  مغلفة  الحياة  خلق 
حقائق  بين  التطابق  و�إن  الدين.  م�صدر  القر�آن  وجعل  الإغلاق،  مفتاح  الدين 
القر�آن ومعارف الكون مفرو�ض ابتداء، ف�إن منزل الكتاب هو مجري ال�سحاب)3(.

)1( � علي جمعة، الغزالي ور�ؤيته المنهجية، من �أبحاث م�ؤتمر العطاء الفكري لل�شيخ الغزالي، الأردن،  1996م، �ص 34.
)2( � محمد الغزالي، نظرات في القر�آن الكريم، مرجع �اسبق، �ص 12.

)3( � المرجع ال�اسبق، �ص 13.
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 ويعتقد الغزالي �أن الانغلاق والانكفاء على قراءة الن�ص القر�آني باعتباره 
ا ب�صورة تجزيئية هو »خطر عظيم«، و�سير بالأمر على �إحدى رجليه  م�صدرًا ت�شريعيًّ
تختزن  الو�شائج  مترابطة  الأبعاد  �شاملة  قراءة  ر  توفُّ من  بدَّ  ولا  الأخرى،  دون 
�إلى التف�سير  الر�ؤية التوحيدية في نظرتها للكون والحياة؛ ومن هنا جاءت دعوته 
المو�ضوعي، وتجاوز التف�سير المو�ضعي الذي �شاع عبر التاريخ الثقافي الإ�سلامي)1(. 

ة المت�سعة بين الأمة والإ�سلام   وتقريرًا للواقع الإ�سلامي ي�ؤكد الغزالي �أن الهُوَّ
جعلت الفو�ضى والارتباك ي�سودان كل �شيء، و�أ�ضحى الإ�سلام الحق لا يكاد 
يبين بين زحمة الموروثات التافهة والعوج المطّرد، ويا له من اعتراف خطير يجعل 
والم�ستقبلي،  الآني  العطاء  عملية  في  دورهم  وي�ؤكد  كبيرة،  الم�صلحين  م��سؤولية 
في وقت يظل فيه الفقراء �إلى الحقيقة يبحثون عن الإ�سلام، وتدمى �أظافرهم في 
الكثير  تدري  لا  �إ�سلامية  �أُمماً  �أو  مغ�شو�شة  ثقافة  �إلا  يجدون  فلا  عنه،  التنقيب 
عن دينها، وربما كانت زاهدة في المواريث التي خ�صها القدر بها)2(!، و�أول خطى 
الإ�صلاح التي ي�ؤمن بها الغزالي هي: جعل الفقه - باعتباره �أداة تحويل ال�شريعة 
ال�سنة  �أن  م�ؤكدًا  ال�صحيحة.  وال�سنة  القر�آن  �إطار  يتعدى  - لا  واقع  �إلى  ونظمها 
ال�صحيحة هي لي�ست تلك الأحاديث ال�صحيحة ال�سند فح�سب، و�إنما �صحيحة 

)1( � علي جمعة، الغزالي ور�ؤيته المنهجية، مرجع �اسبق، �ص 34.
)2(محمد الغزالي، م�ستقبل الإ�سلام خارج �أر�ضه كيف نفكر فيه؟ دار ال�صحوة، القاهرة، ط 2، 1986م، �ص 11.
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قد  ال�سلف  »ف�إن  الأخرى،  الدين  يقينًا من حقائق  ثبت  ما  مع  ين�سجم  بما  المتن 
اهتموا بالأ�اسنيد وحب�سوا ن�شاطهم في رجالها، ولم يهتموا بالمتون. وهذا خط�أ لأن 
الاهتمام بال�سند لم يق�صد لذاته، وانما ق�صد منه الحكم على المتن نف�سه، ثم �إن 
�صحة الحديث لا تجيء من عدالة رواته فح�سب، بل تجيء �أي�ضًا من ان�سجامه مع 
ما ثبت يقينًا من حقائق الدين الأخرى، ف�أي �شذوذ فيه �أو علة قادحة يخرجه من 

نطاق الحديث ال�صحيح«)1(. 

مرتكزات الم�شروع الفكري لل�شيخ الغزالي 

�إن الم�شروع الفكري لل�شيخ الغزالي والذي ت�شي به كتبه ومقلااته وخطبه 
ومحا�ضراته يرتكز على عدة عنا�صر، منها:

العدل  �إلى  والدعوة  الوحي،  هداية  �ضوء  في  و�إ�صلاحها  النف�س  تزكية 
الاجتماعي، والانت�اصر للطبقات الم�سحوقة، ومقاومة الا�ستبداد ال�سيا�سي، وتحرير 
التدين  ومحاربة  الإ�سلامية،  الذات  ونقد  الدخيلة،  الموروثة  التقاليد  من  المر�أة 
المغلوط والتطرف الممقوت في فهم الدين، والرجوع به �إلى الي�سر والاعتدال، بعيدًا 
عن غلو الغالين، وتفريط المفرطين، ومواجهة الجمود الفكري والحرفية الن�صو�صية، 
والدعوة �إلى التقدم الح�اضري ومقاومة التخلف، وتنقية الثقافة الإ�سلامية مما علق 

)1( محمد الغزالي، لي�س من الإ�سلام، مرجع �اسبق، �ص 40.
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بها من �أخلاط وزوائد خلال الع�صور، ومطاردة الأباطيل والأوهام التي �أدخلت 
على العلما الإ�سلامي، وهي دخيلة عليه غريبة عنه)1(.

 و�سنكتفي لطبيعة هذه المقدمة بمرتكزات �أربعة هي الأكثر بروزًا في م�شروعه 
الفكري؛ �إذ لا يكاد يخلو كتاب له من التطرق �إليها، وهي:

1- العدالة الاجتماعية

 لقد كان »الظلم الاجتماعي« �أول ما ا�ستلفت نظر ال�شيخ الغزالي، و�شغل 
قلبه وفكره. فقد ن�ش�أ في بيئة ر�أى فيها �آثار هذا الظلم �اصرخة، حيث الإقطاعيات، 
في  ال�اسدة  وتحكم  الكادحين،  الفلاحين  في  تتحكم  الملكية،  الخا�صة  وتفاتي�ش 
المهزولين  لحوم  على  وت�سمن  ت�سمن  وهي  المنتفخة،  الكرو�ش  و�شاهد  العبيد. 

المتعبين.

�أحب  �إنها  الكادحة.  الطبقات  مع  وعقله  وم�شاعره  بقلبه  الغزالي  كان 
البا�سم..احتفى  بالم�ستقبل  و�أجدرها  الكريمة،  بالحياة  و�أحقها  الله،  �إلى  الطبقات 
يبقى  قاطبة. فلا  النا�س  ت�شمل  دائرتها، حتى  تو�سيع  الإ�سلام، وعمل على  بها 
فيهم عاطل. وعد الأنبياء عملًاا ي�أكلون من ك�سب �أيديهم، وجعل �شرار النا�س 
�أولئك القاعدين من غير عمل، والطاعمين من غير جهد، الناعمين من غير حق، 

الم�شتغلين بالثرثرة لت�ضييع الفراغ.

)1( �يو�سف القر�اضوي، ال�شيخ الغزالي كما عرفته رحلة ن�صف قرن، دار ال�شروق، القاهرة، ط 1، 2000م،  
�ص 195 – 197.
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والأو�اضع  »الإ�سلام  عن  الغزالي  قلم  خط  ما  �أول  كان  �أن  عجب  لا   
بين  عليه  المفترى  و»الإ�سلام  الا�شتراكية«  والمناهج  و»الإ�سلام  الاقت�اصدية« 

ال�شيوعيين والر�أ�سماليين«)1(.

فتحت عنوان »حق الإن�سان في المال« كتب ال�شيخ:

 »لا يجوز �أن يبقى رجل من غير دخل - قليل �أو كثير - يكفل له الم�ستوى 
هذه  �إلى  ي�ؤدي  تنظيمًا  �أموره  ينظم  �أن  الديّن  المجتمع  وعلى  لمعي�شته،  الواجب 
»�أيما  الر�سول:  يقول  له، وفي ذلك  دين  كان مجتمعًا لا  و�إلا  المحتومة،  النتيجة 
�أهل عر�صة �أ�صبح فيهم امر�ؤ جائعًا فقد برئت منهم ذمة الله تبارك وتعالى«. وقد 
�أفتى ابن حزم وغيره من العلماء ب�أنه �إذا مات رجل جوعًا في بلد عُدَّ �أهله قتلة، 
و�أُخذت منهم دية القتيل، وقد عَدَّ القر�آن �أنه من التكذيب بالدين �أن تَدُعَّ اليتيم، 
ُ�ضَّ على طعام الم�سكين، فكيف يكون ر�أي القر�آن في بلاد لا تح�ض على  و�ألاَّ َحت
طعام الم�سكين فقط بل هي ت�صنع الفقر والم�سكنة، وتخرج �إلى المجتمع الإن�اسني 
�ألوف الفقراء والم�اسكين، فك�أن �أنظمتها الاقت�اصدية �آلات جبارة ت�صوغ الب�ؤ�س في 
قوالب من �أبناء �آدم. ثم ترمي بهم على �أفاريز الطرق وفي خرائب الأبنية �أو بين 
بالدين،  �أنه كفر  �إلا  ن�سمي هذا  والم�ست�شفيات! هل  والملاجئ  ال�سجون  جدران 

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 205.
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و�إنكار لن�صو�صه وقواعده ومبادئه؟ بلى و�أ�صحاب هذه النظم هم �أ�صحاب المي�سرة 
في الدار الآخرة«)1(.   

�إن الإ�سلام من هذه الناحية قد قال كلمته، و�أعلن دعوته، و�أن�صف النا�س 
من �أنف�سهم.

 ولعل من �أقوى الفقرات التي كتبها في ذلك: ما قدم به كتابه »الإ�سلام 
والأو�اضع الاقت�اصدية« في طبعته الثانية، حين قال: »لم ت�ستذل - في هذا الع�صر - 
�شعوب كما ا�ستذلت �شعوب ال�شرق، ولم ي�ستغل �شيء - في ه�ضم حقوقها - كما 
ا�ستغل الدين، لقد �أنطقوه حيث يجب عليه �أن ي�سكت، و�أخر�سوه حيث يجب 
الل�صو�ص  ر�أى جر�أة  �إذا  اليقظ  الحار�س  ي�صرخ  كما  العالي،  ال�صراخ  ير�سل  �أن 
عَةً بين ا�ستذلال عنيد وا�ستغلال منافق،  يَّ الوقحين! وبذلك �أ�صبحت الأمة مُ�ضَ
رًا في ميادين �شتى لت�سويغ الحيف، والتقليل من خطره. فكان  و�أ�صبح الدين مُ�سخَّ
�شانت حقيقته،  التي  الأو�اضع  من  الدين  نن�صف  �أن   - كم�ؤمنين   - علينا  ا  حقًّ
وكان لزامًا علينا - كمواطنين - �أن نن�صف الوطن من الأنظمة التي ظلمت �أهله، 
و�أكلت ثروته، وكان من �أجدر الحقائق بالإف�اصح والإي�اضح �أن يعلم النا�س علم 

اليقين �أن الدين في خدمة ال�شعوب لا في خدمة فرد �أو �أفراد!« )2(.

)1( محمد الغزالي، الإ�سلام والأو�اضع الاقت�اصدية، دار ال�صحوة، القاهرة، ط 7، 1987م،  �ص 159-156.
)2( المرجع ال�اسبق، �ص 9.
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النداء  بهذا  الاقت�اصدية«  والأو�اضع  »الإ�سلام  كتابه  مقدمة  يختم  ثم   
الثوري: »يا �ضحايا الكبت والفاقة والحرمان، لقد نزل الدين �إلى الميدان بجانبكم 
ف�ضعوا �أيديكم في يده. �إن ال�شفاه التي ت�أمر ب�إذلالكم يجب �أن تق�ص، والأو�اضع 
التي تغتال حقوقكم يجب �أن تق�صى! والفراغ الذي خامر �أفئدتكم تحت وط�أة 

الا�ستعباد يجب �أن تزاح غمته �إلى الأبد«)1(.

 ويرى ال�شيخ بب�صيرته النافذة وا�ست�شرافه الم�شرق لم�ستقبل هذه الأمة �أنها 
»تحتاج قبل �أن تفهم الإ�سلام، وقبل �أن ينتظر منها �إعزاز الإ�سلام �إلى جهود جبارة 
لرفع م�ستواها المادي والأدبي، �أي �إلى ت�صحيح �إن�اسنيتها �أولًا، �أما جهود الم�صلحين - 
قبل اتخاذ هذه الخطوة - فهي �أمواج من الماء، تتدفق على �صحراء من الرمال، 

وهيهات �أن يكون لها ثمر«)2(.

 ذلك �أن للرذائل التي يحاربها الدين، والف�اضئل التي جاء الدين ليحلها 
محل الرذائل، لهذه وتلك �أ�سباب اقت�اصدية، لا بد من معالجتها، �إذا �شئنا �إقامة 

الدين الحق في هذه الحياة.

�أ�ستطيع  �أنني لا   يقول ال�شيخ الغزالي: »لقد ر�أيت - بعد تجارب عدة - 
والأعمال  العظيمة،  العقائد  لغر�س  الملائم  الجو  البائ�سة  الطبقات  بين  �أجد  �أن 

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 11.
)2( المرجع ال�اسبق، �ص 133.
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ا �أن تملأ قلب �إن�اسن بالهدى �إذا  ال�اصلحة، والأخلاق الفا�ضلة! �إنه من الع�سير جدًّ
كانت معدته خالية، �أو �أن تك�سوه بلبا�س التقوى �إذا كان ج�سده عاريًا!..�إنه يجب 
�أوْدَه ك�إن�اسن، ثم ينتظر بعدئذ �أن ت�ستم�سك  ن على �ضروراته التي تقيم  يُ�ؤَمَّ �أن 
والإ�صلاح  الوا�سع،  الاقت�اصدي  التمهيد  من  بد  فلا  الإيمان..  مبادئ  نف�سه  في 
ا في محاربة الرذائل والمعا�صي والجرائم  العمراني ال�شامل، �إذا كنا مخل�صين حقًّ

ا في هداية النا�س لرب العالمين«)1(. با�سم الدين، �أو راغبين حقًّ

�أن  يرى  الذي  الأ�صيل،  الإ�سلامي  المنهج  هذا  و�أبرز  ال�شيخ  ى  تبنَّ لقد   
يدرك  العك�س، كما  ولي�س  الدنيا،  �أمور  �س على �صلاح  م�ؤ�سَّ الدين  �أمر  �صلاح 
ط له، وم�ستهدَف، ومق�صود!..  �أن ا�ستمرار �آفات الظلم الاجتماعي هو �أمر مخطَّ
فالقلة التي تحتكر ال�سلطان ال�سيا�سي حري�صة كي تدوم لها هذه الأثرة على عزل 
�أ�سيرة قيود  ب�إبقائها  ال�سيا�سي، وذلك  ال�سلطان  جماهير الأمة عن منازعتها هذا 

الفقر والعوز التي ت�شل ما لديها من طاقات و�إمكانيات)2(.

2- ك�شف عورات الف�ساد ال�سيا�سي 

ولم يتوقف جهاد ال�شيخ على الظلم الاجتماعي، و�إنما قاوم قرينه �أو تو�أمه 
وهو الا�ستبداد ال�سيا�سي بكل ما �أوتي من قوة، وكانت كتبه وخطبه �صرخة مدوية 

)1(  المرجع ال�اسبق، �ص 62-61.
)2(  محمد عمارة، ال�شيخ محمد الغزالي الموقع الفكري والمعارك الفكرية، مرجع �اسبق، �ص 112.
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اظهم  تق�ضّ م�اضجع الم�ستبدين الذين اتخذوا عباد الله عطية، و�شوكة في حلق وُعَّ
الفا�سدين الذين برروا لهم الظلم والطغيان تحت حماية مكذوبة من دين، لا يقوم 
في الأ�صل �إلا على الم�اسواة الكاملة والرحمة ال�شاملة، وقبل ذلك وبعده العدل 
والإح�اسن. �إنه منا�ضل �شر�س في �سبيل الحرية وت�أ�صيل مبد�أ ال�شورى، فهو يعدها 
عدها  من  على  ب�شدة  �إنه حمل  بل  مُعْلِمة،  وملزمة لا مجرد  ف�ضيلة،  لا  فري�ضة 
معلمة لا ملزمة، فقال »فقد ر�أيت منت�سبين �إلى الدعوة الإ�سلامية ي�صورون الحكم 
الإ�سلامي المن�شود ت�صويرًا يثير الا�شمئزاز كله.. قالوا: �إن للحاكم �أن ي�أخذ بر�أي 
التي  ال�شورى  �أهذه هي  ر�أي عنده وحده!.  �إلى  يجنح  �أو  القلة،  ر�أي  �أو  الكثرة 

قررها الإ�سلام؟ فما الا�ستبداد �إذن؟«)1(.

ومن حفاوة ال�شيخ بالحرية، ومعرفته بقيمتها في الحياة �إذا وجدت، وب�أثرها 
�إذا �اضعت، جعل �ضياعها وغلبة الا�ستبداد عليها هو ال�سر وراء تخلفنا)2(. ا�ستمع 
�إليه يقول: »بد�أت �صناعة الطيران في م�صر والهند في �سنة واحدة، كما بد�أت 
بحوث الذرة تقريبًا في ال�سنة نف�سها، و�أكب علماء البلدين على القيام ب�أعمالهم، 
والا�ستفادة من التقدم الأوربي في هذا المجال. وبعد ربع قرن نجح الهنود في �إنتاج 
طائرة هندية، كما نجحوا في �صنع قنبلة ذرية! �أما عندنا فقد توقف م�صنع الطيران 

)1( محمد الغزالي، هموم داعية، دار القلم، القاهرة، ط 2 ، 1987م، �ص 135.
)2( يو�سف القر�اضوي، ال�شيخ الغزالي كما عرفته رحلة ن�صف قرن، مرجع �اسبق، �ص 215.
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بعد �سنوات معدودة، وتجمد العمل في وكالة الطاقة الذرية، و�إلى الآن لم نخطُ �إلى 
الأمام خطوة مقدورة!

ما �سبب هذا الف�شل؟ هل العقل الهندي �أذكى من العقل الم�صري؟ لم 
يقُل ذلك �أحد من المعا�صرين �أو الغابرين!

ال�سبب �أن ا�ستقرار الحريات في الهند �أتاح لكل ذي كفاءة �أن يعمل، و�أن 
�أ�صحاب  فيه بين  �سباقًا لا حواجز  �أقام  ال�اسئد  الديموقراطي  النظام  و�أن  ينجح.. 
في  ويتبارون  �أمتهم،  يخدمون  والت�شجيع  التقرير  عوامل  بين  فانطلقوا  المواهب، 

�إعلاء �ش�أنها.

على  الم�ستولية  الحكومة  جعل  )المتخلفة(  الهند  في  الديموقراطي  والنظام 
غاندي  �أنديرا  المعُارِ�ضة  بال�سيدة  وت�أتي  فيها،  فت�سقط  الانتخابات،  ال�سلطة تجري 
�أيدي  فت�ضع مقاليد الحكم في  نف�سها  ال�سيدة  الأمر مع  يتكرر  لتحكم، وكذلك 
�أخرى؛ لأن الأمة ر�أت ذلك. �إن امر�أة تحكم - ومعها جهاز �شوري دقيق - �أقرب 
�أنه  �إلى الله، و�أحنى على النا�س، من م�ستبد يقف الغراب على �شواربه، ويزعم 

�أحاط بكل �شيء علمًا، وهو لا يدري �شيئًا«)1(.

)1( محمد الغزالي، علل و�أدوية، دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، ط 2، 1984م، �ص 178.
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�إن الإ�سلام ي�شن على الا�ستبداد حرباً لا هوادة فيها، وهي حرب مت�صلة 
الحلقات من خلال القر�آن وال�سنة، و�إذا كان علماء ال�سلطة قد لعبوا دورًا كريهًا 
الثرة،  المواريث  لهذه  الاعتبار  يعيدوا  �أن  الم�صلحين  فواجب  عليها،  التعمية  في 
العدل  دعائم  من  به  الله  �أمر  ما  لتثبيت  الثمين؛  معدنها  عن  التراب  وينف�ضوا 

والمرحمة.

»�إني لا �أعرف دينًا �صب على الم�ستبدين �سوط عذاب، و�أ�سقط اعتبارهم، 
ب  و�أغرى الجماهير بمناو�أتهم، والانتفا�ض عليهم كالإ�سلام. ولا �أعرف مُ�صلِحًا �أدَّ
ر�ؤ�اسء الدول، وكبح جماحهم وقمع و�اسو�س الكبرياء والا�شتهاء في نفو�سهم، كما 
فعل ذلك نبي الإ�سلام . لقد ك�سر القيود وحرر العبيد. وو�ضع التعاليم التي 

تجعل الحاكم يتحرى العدل والمحكوم يكره ال�ضيم«)1(.

خريطة  للنا�س  ير�سم  و�إنما  والتنديد  بالمواجهة  الغزالي  ال�شيخ  يكتفي  ولا 
الكفاح لمناه�ضة الا�ستبداد والقهر والخوف، وذلك من خلال التلاحم والتنا�صر 
في وجه الظلم والظالمين، »وذلك من �أقوى الدعائم التي وطد الإ�سلام بها الحريات، 
و�أقر العدالة وح�سم لوثات الم�ستبدين. �إن الغا�شم ربما لا تردعه العقوبة المرُْجَ�أة في 
الآخرة. وربما لا ت�صده الزواجر والحدود التي يقيمها القانون. ولكنه ينقمع ويتردد 
�إذا �أدرك �أن �ضحيته عزيزة المنال. و�أنه دون الافتيات عليها قد يهلك هو نف�سه. 

)1( � محمد الغزالي، الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي، دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، ط 3، 1984م، �ص 64.
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�أو تهلك رجال ورجال. ومن ثم �شرع الإ�سلام مبد�أ التنا�صر بين بنيه. ف�إذا ر�أيت 
رجلًا وقع في حرج و�أو�شك �أن يهوي �أو ي�اصب فحق عليك �أن تهرع لنجدته. و�أن 
ت�اسرع لمعونته و�أن ت�شعره ب�أنه لن يكافح جور المعتدين وحده؛ بل �إنك �إلى جانبه 
ت�شاطره الحلو والمر حتى ينت�صف لنف�سه، ويخرج من ورطته، موفور المال والعر�ض 
والدم والكرامة والإباء. تلك هي �سنة الإ�سلام.. لا يجوز �أبدًا �أن يبقى المظلوم 

فريدًا يلتفت �إلى الأعوان فلا يلقى �صريخًا«)1(.

 ففي ظل الا�ستبداد لا يخفت �صوت الحق والعدل فح�سب؛ و�إنما يتقل�ص 
المعنى الحقيقي للإيمان نف�سه، ليقت�صر على التدين ال�شكلي الفارغ من الم�ضمون، 
ويتم التركيز التدريجي على المظهر الطقو�سي للعبادات والف�اضئل الفردية الخاوية 
من الروح على �أنها هي الدين كله، ويزداد التعلق بالغيبيات، ويت�ضخم الحديث 
عن النبوءات من خلال الن�صو�صِ التي تحدثت عما يكون من فتٍن و�أحداث؛ 

فرارًا من الحديث عما كان وعما هو كائن من ف�اسد وانحراف.

لمرحلة  قادة  �إلى  الديني  التزوير  ومحترفو  ال�ضلال  �أئمة  يتحول  وهكذا   
ال�ضياع الفكري، م�ستخدمين علمهم المنحرف في تبرير الأو�اضع، وخلط الحقائق؛ 
فيقع النا�س في حيرة لا �آخر لها، وت�ضيع الأمة بين عملقة الأقزام وتقزيم العمالقة.

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 151.
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 ويرى ال�شيخ �أن الدين ما جاء �إلا لمقاومة الظلم ولي�س كما يروج له �أولئك 
عمل  فلي�س  بال�ضيم،  تر�ضى  حتى  للجماهير؛  مخدرًا  وي�ستخدمونه  الأفاكون 
الدين بين النا�س �أن ي�صبر المظلوم على ما نزل به فهذه جريمة، بل يقول الإ�سلام 
قُتِلَ دون ماله فهو �شهيد،  �أو المنكوب في عر�ضه »من  للرجل المغ�صوب في ماله 
ي�ضع  الدين في خدمتك  �إن  ت�ست�سلم  ... لا  �شهيد«  فهو  عر�ضه  دون  قُتِلَ  ومن 
ال�سلاح في يمينك، وي�ضع الأمل في قلبك، وي�ضع الإ�صرار في �إرادتك، ويكلفك 
�أن ت�ستميت دون حقك. �إن الله لم يبعث �أنبياءه لي�ستريح با�سمهم نفر قلائل من 

حثالة النا�س. �إنما بعثوا لي�ستريح الب�شر كافة.

3- نقد الذات الإ�سلامية

جهة  من  الموروث  بالتخلف  ت�شوهت  التي  الإ�سلامية  الذات  نقد  في   
وبلاا�ستلاب التغريبي من جهة �أخرى، قدم ال�شيخ الغزالي العديد من الكتب 
التي �سعت لتجديد هذه الذات، وبث الن�شاط في عروقها الياب�سة، وذلك بمدها 
وين�شط  ر�ؤيته،  وت�صفو  العقل  فيتجدد  وال�صحيح؛  ال�اصلح  الإ�سلامي  بالغذاء 
الم�أمولة بين عقل ذكي  التكامل  �إقامة علاقة  �إلى  و�صولًا  م�شاعره،  وترق  القلب 

وقلب نقي.

�أغنى ميادين الم�شروع الفكري لل�شيخ الغزالي بالكتب   وهذا الميدان هو 
الم�سلم«،  و»جدد حياتك«،  و»في  الم�سلم«،  و»عقيدة  والدرا�است، منها: »خلق 
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موكب الدعوة«،  و»التع�صب والت�اسمح«،  و»لي�س من الإ�سلام«،  و»فقه ال�سيرة«،  
و»هذا ديننا«،  و»من معلما الحق«،  و»نظرات في القر�آن«،  و»كيف نفهم الإ�سلام؟«،  
دين«،   و»كفاح  الم�صحف«،  و»معركة  والدعاة«،   الدعوة  درا�است في  الله..  و»مع 
و»الإ�سلام والطاقات المعطلة«،  و»�سر ت�أخر العرب والم�سلمين«،  و»الجانب العاطفي 
من الإ�سلام«،  و»هموم داعية«،  و»علل و�أدوية«، وغيرها الكثير من الكتب التي 
ا�ستهدفت تزكية النف�س الإ�سلامية، حتى تقوى على الوقوف �اصمدة �شامخة في 

مواجهة التحديات)1(.

4- مواجهة الجمود الفكري 

الجمود  بمواجهة  والثرية  الحافلة  الفكرية  حياته  الغزالى  ال�شيخ  ختم  لقد   
الفكري، الذي يمثله التيار الن�صو�صي الذي ي�ضع »العقل« في ت�اضد مع »النقل« 
في  الم�سلمين  عزم  يفل  مما  التاريخي؛  �سياقه  في  الن�ص  قراءة  عن  يعجز  عندما 
مواجهة التحديات المعا�صرة، ويكر�س للتخلف الموروث، والآبائية البغي�ضة التي 
تخالف في كثير من الأحيان كتاب الإ�سلام نف�سه، وقد بدت هذه المواجهة جلية 
ميزان  في  الفكري  و»تراثنا  الم�سلمين«،  بين  الثقافية  الوحدة  »د�ستور  كُتبه:  في 
ال�شرع والعقل«،  و»ق�اضيا المر�أة بين التقاليد الراكدة والوافدة«،  و»علل و�أدوية«،  
و»م�ستقبل الإ�سلام خارج �أر�ضه«،  و»الطريق من هنا«،  و»الغزو الثقافي يمتد في 

)1( محمد عمارة، ال�شيخ محمد الغزالي الموقع الفكري والمعارك الفكرية، مرجع �اسبق، �ص 44.
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داعية«،   و»هموم  ع�شر«،  الخام�س  قرنها  ت�ستقبل  الإ�سلامية  و»الدعوة  فراغنا«، 
المواجهة  بدت  و�إن   ... المر«  و»الحق  الإ�سلامية«،   الحياة  طريق  في  و»م�شكلات 
�أكثر عمقًا وو�ضوحًا في كتابه »ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث«،  وهو 

مو�ضوع هذه المقدمة. 

 �إنه كما يرى د.محمد عمارة وبحق م�شروع فكري ي�ستجيب به - ا�ستجابة 
والتقدم  للنهو�ض  الأمة  محاولات  تواجه  التي  للتحديات   - وفاعلة  �إيجابية 
والانعتاق، ولي�س مجرد �إ�سهام فكري تتناثر كتبه دون موقف واع ور�ؤية �شاملة)1(.

ولا يخفى على �أُولي النهى ارتباط هذا الم�شروع بالواقع المعي�ش وتحديات 
قد  الأخيرة  ال�سنوات  في  الإ�سلامي  الفكر  اعترى  الذي  الجمود  �إن  اللحظة، 
�اسهم م�اسهمة فعالة وحقيقية في تكري�س الدكتاتورية والا�ستبداد، وعمل على 
ا لقبول الظلم والا�ستبداد.. فالحاكم الم�سلم عند القراءات  �إعداد الم�سلمين دينيًّ
الواقع الإ�سلامي الآن - طاعته  الم�سيطرة على  المنغلقة - وهي للأ�سف  الحرفية 
واجبة حتى لو ظلم النا�س، ويظل الخروج عليه محرمًا ما دام ينطق بال�شهادتين 
وي�ؤدي الفرائ�ض، وحتى لو �أعلن الحاكم كفره على الملأ )وهذا افترا�ض خيالي( 
ف�إن الخروج عليه عندهم مرتبط بالقدرة على تغييره، و�إلا ف�إن طاعته تظل واجبة 
حتى يغيره الله)!(.. وهكذا ينزع الفكر الن�صو�صي الحرفي عن النا�س حقوقهم 

)1( المرجع ال�اسبق، �ص 45.
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الظلم،  لقبول  ا�ستعدادًا  و�أكثر  للا�ستبداد،  قابلين  فيجعلهم  تمامًا،  ال�سيا�سية 
حذيفة  عن  �صحيحيهما  في  وم�سلم  البخاري  رواه  �آحاد  حديث  �إلى  م�ستندين 
ةٌ لَا يَهْتَدُونَ  ابن اليمان �أن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام قال: »يَكُونُ بَعْدِي �أَئِمَّ
ِيف  يَاطِيِن  ال�شَّ قُلُوبُ  قُلُوبُهُمْ  رِجَالٌ  فِيهِمْ  وَ�سَيَقُومُ  تِي،  بِ�سُنَّ ونَ  تَنُّ يَ�ْس وَلَا  بِهُدَايَ، 
، �إِنْ �أَدْرَكْتُ ذَلِكَ؟،  ِ نَعُ يَا رَ�سُولَ اَّهلل �ْص جُثْمَانِ �إِنْ�سٍ، قَالَ حذيفة: قُلْتُ: كَيْفَ �أَ
�إن  طِعْ«)1(  وَ�أَ مَعْ  فَا�ْس مَالُكَ  وَ�أُخِذَ  رِبَ ظَهْرُكَ،  وَ�إِنْ �ضُ وَتُطِيعُ لِلأَمِيِر،  مَعُ  تَ�ْس قَالَ: 
هذه الرواية ومثلها كثير لا تكر�س للظلم والا�ستبداد فح�سب؛ بل تعطي م�سوغًا 

ا ل�سلخانات التعذيب، وهنيئًا للزبانية.  �شرعيًّ

و�إنما  التماثيل  �صناعة  يحرم  لا  الإ�سلام  ب�أن  عبده  محمد  �أفتى  �أن  وبعد 
الفنون  كلية  و�أن�شئت  م�صر،  في  الت�شكيلي  الفن  انطلق  الأ�صنام؛  عبادة  يحرم 
الجميلة عام 1908، بل �إن �آلاف الم�صريين اكتتبوا من حر مالهم ليدفعوا تكلفة 
تمثال نه�ضة م�صر الذي �أبدعه النحات العظيم محمود مختار، وك�شف ال�ستار عن 
التمثال في احتفال كبير عام 1928، ولم يَدُر ب�أذهان المحتفلين �أبدًا �أنهم يرتكبون 
نَد في الحكم على �صحة الحديث  نَدِي- الذي يقد�س ال�سَّ حرامًا، انت�شر الفكر ال�سَّ
دون �أدنى اعتبار لفح�ص المتن- لينادي بتحريم التماثيل، حتى اكت�شفنا في العام 
الما�ضي �أن ق�سم النحت في كلية الفنون الجميلة بالقاهرة قد التحق به طالب واحد 

فقط!.

)1( رواه البخاري ) 7084( وم�سلم ) 1847( باب ) ي�صبر على �أذاهم وت�ؤدى حقوقهم(.
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 كما عاد بنا الفكر ال�سندي �إلى الوراء فيما يخ�ص المر�أة، فبعد �أن تحررت 
لينادي  الفكر  هذا  جاء  والعمل؛  التعليم  في  حقها  واكت�سبت  الحريم،  قيود  من 
بعزلها عن المجتمع خلف النقاب باعتبارها م�صدرًا للغواية، و�أداة للمتعة، وم�صنعًا 
لإنجاب الأطفال، وخادمة لزوجها، وهو يفتر�ض �أ�صلًا �أن المر�أة �ضعيفة ال�سيطرة 
�إرادتها و�شهواتها، كل ذلك على الرغم من عدم وجود دليل واحد يعتد  على 
به على وجود النقاب في الإ�سلام لا �سنة ولا ف�ضيلة، لا لامر�أة قبيحة ولا لامر�أة 

جميلة. 

 �إن تزمت الفكر ال�سندي المنت�شر الآن وخروجه جهلًا عن �صحيح الإ�سلام 
�أم�سى حقيقة لا نخال �أنها تحتاج �إلى ت�أكيد، يكفي �أن نعود �إلى الفتاوى ال�شهيرة 
وتحريم  المر�ضى،  �إلى  الورود  �إهداء  وتحريم  لل�سيارة،  المر�أة  قيادة  تحريم  ت�ؤكد  التي 
الت�صفيق، وتحريم جلو�س المر�أة على الإنترنت بدون محرم، وغيرها، بل �إن �إحدى 
الفتاوى ال�شهيرة للمرحوم ابن باز )عام 1976( كانت ت�ؤكد �أن الأر�ض لي�ست 
بدلًا  �أنه  والمحزن  وم�سطحة!  منب�سطة  هي  و�إنما  الغرب؛  علماء  يزعم  كما  كُروية 
الفكر  تطوير  على  فت�اسعد  للإ�سلام؛  المنفتحة  ال�صحيحة  القراءة  تنت�شر  �أن  من 
لي�صيب  المنغلق  ال�سندي  الفكر  وانت�شر  تمامًا،  العك�س  حدث  فقد  الإ�سلامي 
�إر�اضع الكبير، والتبرك ب�شرب  بلاد الم�سلمين بردة ح�اضرية حقيقية، وما فتوى 
المجال،  بها  وال�شواهد هنا ي�ضيق  ببعيد،  منا  الترهات  الر�سول، وغيرها من  بول 
وح�سبك من القلادة ما �أحاط بالعنق، �إنها عملية تزييف كاملة للثقافة الإ�سلامية 
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تحتاج �إلى مئات بل �ألوف مثل محمد الغزالي، حتى يعيدوا �إليها �ألقها المتلألئ 
وخلا�صتها الم�صفاة، ولعل في ذلك بلاغًا لأولي الألباب.
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قائمة ببليوجرافية بم�ؤلفات ال�شيخ الغزالي مرتبة وفق تاريخ �صدورها

1 - الإ�سلام والأو�اضع الاقت�اصدية
يقع في 214 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�صحوة، القاهرة، الطبعة 

ال�اسبعة، 1988م، وهو �أول م�ؤلفات ال�شيخ.

2 – الإ�سلام والمناهج الا�شتراكية 
م�صر،  نه�ضة  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة   222 في  يقع 

القاهرة، 1997م. 

3- الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي 
يقع في 228 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 3، 1984م.

4- الإ�سلام المفترى عليه بين ال�شيوعيين والر�أ�سماليين 
يقع في 200 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار نه�ضة م�صر، القاهرة، 

ط 1، 1997م.

5- من هنا نعلم 
القاهرة، ط 2،  نه�ضة م�صر،  المتو�سط، طبعة دار  القطع  يقع في 198 �صفحة من 

1997م.
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6- ت�أملات في الدين والحياة 
يقع في 220 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 4، 1983م. 

7- خلق الم�سلم
يقع في 244 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الدعوة، القاهرة، ط 3، 

1990م.

8- عقيدة الم�سلم 
الإ�سلامية،   الكتب  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة   244 في  يقع 

القاهرة، ط 4، 1984م.

9- التع�صب والت�اسمح بين الم�سيحية والإ�سلام
يقع في 368 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة،  

د.ت.

10- فقه ال�سيرة 
يقع في 500 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 8، 1982م.
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11- في موكب الدعوة 
يقع في 256 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار نه�ضة م�صر، القاهرة، 

ط 1، 1997م.

12- ظلام من الغرب 
يقع في 328 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الاعت�اصم، القاهرة، د.ت.

13- جدد حياتك
يقع في 236 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الدعوة، القاهرة، ط 1، 

1989م.

14- لي�س من الإ�سلام 
يقع في 264 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة مكتبة وهبة، القاهرة، ط 6، 

1991م.

15- من معلما الحق في كفاحنا الإ�سلامي الحديث 
يقع في 200 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الاعت�اصم، القاهرة، د.ت.

16 - كيف نفهم الإ�سلام؟
يقع في 220 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الدعوة، القاهرة، ط 1، 

1991م.
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17- الا�ستعمار �أحقاد و�أطماع
يقع في 272 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 3، 1983م.

18- نظرات في القر�آن 
يقع في 254 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 6، 1986م.

19- مع الله درا�است في الدعوة والدعاة
يقع في 456 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 6، 1985م.

20- معركة الم�صحف في العلما الإ�سلامي
القاهرة،  م�صر،  نه�ضة  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة   426 في  يقع 

1997م.

21- كفاح دين
يقع في 344 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 4، 1982م. 
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22- الإ�سلام والطاقات المعطلة
يقع في 216 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 4، 1983م.

23- حقوق الإن�اسن بين تعاليم الإ�سلام و�إعلان الأمم المتحدة
يقع في 256 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 3، 1984م.

24- هذا ديننا
يقع في 237 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 3، 1975م.

25- الخديعة: حقيقة القومية العربية و�أ�سطورة البعث العربي
يقع في 272 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 3، 1977م.

26- الجانب العاطفي في الإ�سلام.. بحث في الخلق وال�سلوك والت�صوف
يقع في 304 �صفحات من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الدعوة، القاهرة، ط 1، 

1990م.
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27- دفاع عن العقيدة وال�شريعة �ضد مطاعن الم�ست�شرقين
يقع في 264 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 5، 1988م.

28- ركائز الإيمان بين العقل والقلب
القاهرة،  الاعت�اصم،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة   288 في  يقع 

1973م.

29- ح�اصد الغرور
يقع في 216 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة مكتبة وهبة، القاهرة، ط 4، 

1987م.

30- الإ�سلام في وجه الزحف الأحمر
يقع في 208 �صفحات من القطع المتو�سط، وفق طبعة مكتبة وهبة، القاهرة، ط 9، 

1990م.

31- قذائف الحق
يقع في 229 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق من�شورات المكتبة الع�صرية، بيروت، 

د.ت.
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32- الدعوة الإ�سلامية ت�ستقبل قرنها الخام�س ع�شر
يقع في 212 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة مكتبة وهبة، القاهرة،  ط 3، 

1990م.

33- فن الذكر والدعاء عند خاتم الأنبياء
يقع في 160 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الاعت�اصم، القاهرة، د.ت.

34- د�ستور الوحدة الثقافية بين الم�سلمين
 ،2 القاهرة، ط  الوفاء،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة  يقع في 228 

1989م.

35- واقع العلما الإ�سلامي في مطلع القرن الخام�س ع�شر
يقع في 80 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ثابت، القاهرة، 1984م.

36- م�شكلات في طريق الحياة الإ�سلامية
يقع في 160 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الب�شير، القاهرة، د.ت.

37- هموم داعية
 ،2 ط  القاهرة،  القلم،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة  في 167  يقع 

1987م.
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38- مائة ��سؤال عن الإ�سلام 
 ،4 ط  القاهرة،  ثابت،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة   555 في  يقع 

1989م.

39- علل و�أدوية
يقع في 280 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار الكتب الإ�سلامية، القاهرة، 

ط 2، 1984م.

40- م�ستقبل الإ�سلام خارج �أر�ضه 
يقع في 207 �صفحات من القطع ال�صغير، وفق طبعة دار ال�صحوة، القاهرة، ط 2، 

1986م.

41- ق�صة حياة
مخطوطة بخط اليد، تتحدث عن حياة ال�شيخ محمد الغزالي، ومحطات حياته.

42- �سر ت�أخر العرب والم�سلمين 
يقع في 134 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�صحوة، القاهرة، ط 1، 

1985م. 
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43- الطريق من هنا 
يقع في 159 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�شروق، القاهرة، ط 3، 

1992م.

44- جهاد الدعوة بين عجز الداخل وكيد الخارج
يقع في 197 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�صحوة، القاهرة، د.ت.

45- الحق المر 
وبطبعات  مختلفة  ن�شر  دور  عن  �أجزاء  خم�سة  العنوان  بهذا  للم�ؤلف  �صدرت 

عديدة.

46- الغزو الثقافي يمتد في فراغنا
يقع في 224 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة م�ؤ�س�سة ال�شرق، عمان، ط 2، 

1985م.

47- المحاور الخم�سة للقر�آن الكريم
 ،3 القاهرة، ط  الوفاء،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة  يقع في 248 

1992م.

48- ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث
يقع في 205 �صفحات من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�شروق، القاهرة، ط 6، 

1996م.



9393
تقــديم

49- ق�اضيا المر�أة بين التقاليد الراكدة والوافدة
يقع في 224 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�شروق، القاهرة، ط 4، 

1992م.

50- تراثنا الفكري في ميزان ال�شرع والعقل 
يقع في204 �صفحات من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�شروق، القاهرة، ط 3، 

1992م.

51- كيف نتعامل مع القر�آن؟ 
 ،3 القاهرة، ط  الوفاء،  دار  طبعة  وفق  المتو�سط،  القطع  من  �صفحة  يقع في 240 

1992م.

52- �صيحة تحذير من دعاة التن�صير 
يقع في 160 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�صحوة، القاهرة، ط 1، 

1991م.

53- نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم 
يقع في 559 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار ال�شروق، القاهرة، ط 3، 

1997م.

54- كنوز من ال�سنة 
يقع في 201 �صفحة من القطع المتو�سط، وفق طبعة دار نه�ضة م�صر، القاهرة، 

ط 1، 1997م.
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تمهـــيد

 بيني وبين معهد الفكر الإ�سلامي بالولايات المتحدة �صلة حميمة، وكثيًرا 
ي�صل  فهو  جليلة.  بر�اسلة ح�اضرية  يقوم  والمعهد  وبحوثه،  ملتقياته  �أ�شارك في  ما 
ما انقطع من تيار الفكر الإ�سلامي بعد تنقية المنبع و�ضبط الم�اسر، وهو ينظر �إلى 
المعرفة الإن�اسنية المعا�صرة نظرة �إن�اصف، فما كان منها نتاج فطرة �سليمة قبله؛ لأن 
هوى  وليد  كان  وما  الأولى،  ل�صفته  يتنكر  �أن  وي�ستحيل  الفطرة!  دين  الإ�سلام 

وحجاج رف�ضه ولا كرامة! فلي�س لجديد وزن �إذا خالف العقل والنقل.

وقد كلفتني �أ�سرة المعهد �أن �أ�ضع كتاباً �أن�صف به ال�سنة النبوية، و�أذود عنها 
جراءة القا�صرين وذوي العقول الكليلة! والحق �أني رحبت بهذا التكليف، بل 

لعله وافق رغبة في نف�سي. ومن ثمَّ �اسرعت �إلى التنفيذ.

�سليمان  �أبي  الحميد  عبد  الدكتور  �إلى  ت�شدّني  التي  ال�صداقة  عمق  ومع 
والدكتور طه جابر العلواني)1( والقرابة العقلية التي تجمعنا، فقد ر�أيت �أن �أتحمل 

وحدي م�سئولية الأحكام التي قررتها، و�أن �أواجه ما قد يثور من اعترا�اضت!

)1( ر�ؤ�اسء المعهد.
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محمــد الغزالي

�أن  راجيًا  الكتاب.  هذا  من  الأولى  بْعَةَ  الطَّ ال�شروق  دار  �أعطيت  لذلك 
�أحمي ديننا الحنيف من الأ�صدقاء الجهلة، و�أن ي�ستبين النا�س �سعة الرحمة التي 

ثنک  ک  گ         گ   تعالى:  قال  الخاتمة،  الر�اسلة  �اصحب  بها  الله  بعث 
گثم  ]الأنبياء/ 107[.
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فوجئت ب�صدور خم�س طبعات في خم�سة �شهور من هذا الكتاب، مما دل 
على ظم�أ القارئ الم�سلم �إلى العلم النافع والدرا�سة النزيهة.

واتفقت مع النا�شر على �أن ت�صدر الطبعة الجديدة وبها زيادات ذات بال، 
�أو �سمعت  �إِليَّ  �أو كتبوا  انتفعت فيها من ت�صويبات �أهل الذكر الذين حاورتهم 

�صوتهم من بعد.

لم  الأنبياء  من  ومَنْ  �أولى!  الإعرا�ض  فوجدت  النا�س  بع�ض  �شتمني  وقد 
يُ�شتَم؟ فَلْيت�أ�سَّ �أتباعهم بهم في ال�صبر والتجاوز.

قــــالوا: الإلهُ ذو ولد       قالــوا: الر�ســـولُ قَدْ كَهَنا

�سولُ معًا    من ل�سانِ الورى، فكيف �أنا؟ ا الُله والرَّ َ ما نَج

ةَ النبويةَ. لكن ال�شتم الذي �أوجعني اتِّهام البع�ض لي: ب�أني �أخا�صمُ ال�سنَّ

للإ�سلام  �إخلا�صي  و�أَنَّ  �سواهما،  مما  �إليَّ  �أحبُّ  ور�سولَهُ  الَله  �أَنَّ  �أعلن  و�أنا 
دُ، و�أنه �أولى ب�أولئك المتحدثين �أن يلزموا الفقه والأدب. دُ ولا يتبدَّ يتجدَّ
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فغايتي تنقية ال�سنة مما قد ي�شوبها، وغايتي كذلك حماية الثقافة الإ�سلامية 
الأحد،  يوم  �سُونَهُ  ويُدَرِّ ال�سبت،  يوم  العلم  يطلبون  �إنهم  فيهم:  قيل  نا�س  من 
ويعملون �أ�استذة له يوم الاثنين. �أما يوم الثلاثاء فيطاولون الأئمة الكبار ويقولون: 

نحن رجال وهم رجال.

ةٍ و�ضحاها يقع زمام الم�سلمين الثقافي بين �أدعياء ينظر �إليهم  وهكذا بين عَ�شيَّ
�أولو الألباب با�ستنكار وده�شة.

و�إذا كان ه�ؤلاء لم يُرزقوا �شُيوخًا يُرَبُّونهم، �أو �أ�استذة يثقفونهم ف�سوف تُرَبِّيهم 
الأيام والليالي، وما �أحفلها بالعجائب!

وقد ر�أيت �أن �أدخل الإ�اضفاتِ الجديدةَ في مادة الكتاب نف�سه، م�شيًرا في 
الهام�ش �إلى �أنها ردود على �شبهات، �أو �إجابة على ت��اسؤلات.

الفقهاء والمتحدثين عن الإ�سلام، ول�ست �اصحب  �أنني مع جمهرة  و�أ�ؤكد 
مذهب �شاذ، بل �إنني من �صميم الجماعة ومن حماة �أهدافها، و�أولو العلم يعرفون 

ما �أعني.

والخطورة تجيء من �أن�اصف متعلمين �أو �أن�اصف متدينين يعلو الآن نقيقهم)1( في 
�أوربا و�أمريكا -  الليل المخَُيِّم على العلما الإ�سلامي، ويعتمد �أعداء الإ�سلام - في 

على �ضحالة فكرهم في �إخماد �صحوة جديدة لديننا المكافح المثخن بالجراح)2(.

)1(  �نقيقهم: �صوتهم.  )هذا الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجعي مكتبة الإ�سكندرية للن�ص الأ�صلي للكتاب، و�سوف 
يُ�ستعمل الرمز )م( لاحقًا للإ�شارة �إلى ذلك(.

)2( المثُْخَن بالجراح: الكثير الجراح. )م(.
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�إِنَّ الح�اضرة التي تحكم العلما م�شحونة بالأخطاء والخطايا، بيد �أنها �ستبقى 
حاكمة ما دام لا يوجد بديل �أف�ضل.

ة)1(؟ �أم عقل �أذكى وقلب �أنقى،  هل البديل الأف�ضل جلباب ق�صير ولحية كَثَّ
وخلق �أزكى وفطرة �أ�سلم و�سيرة �أحكم؟

التعاليم الإ�سلامية، فجعلوا الفروع  الفتيان في قلب �شجرة  لقد نجح بع�ض 
الخفيفة جذوعًا �أو جذورًا، وجعلوا الأ�صول المهمة �أوراقًا تت�اسقط مع الرياح.

ڄ     . ڄ   ڄ   ڦ   ثن ڦ    قاعدة  على  النف�س  يبني  �أنه  الإ�سلام  و�شرف 
الأر�ض  في  الا�ستخلاف  يربط  و�أنه   ،]10 ]ال�شم�س/9-  ڃثم  ڃ   ڃ  

ثنڌ  ڌ ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ  ڑ   بمبد�أ 
ک  ک  ک  کثم ]الحج/ 41[.

و�أنا �أتوجه �إلى �أمراء الجماعات الدينية الأكارم، و�إلى الأو�صياء الكبار على 
تراث ال�سلف �أن يراجعوا �أنف�سهم كي يهتموا ب�أمرين:

�أولهما: زيادة التدبُّرِ لآيات القر�آن الكريم.

القريبة  القر�آن  ال�شريفة ودلالات  الروابط بين الأحاديث  و�آخرهما: توثيق 
والبعيدة، فلن تقوم درا�سة �إ�سلامية مكتملة ومجدية �إلا بالأمرين معًا.

ة: كثيفة. )م(. )1(  كَثَّ



8 8
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

وق�صور؟  مع عجز  ال�صلفُ  كان  �إذا  فكيف  رذيلة،  العلم  مع  لَف)1(  ال�صَّ �إِنَّ 
وهذا الكتاب ح�صيلة تجارب كثيرة في ميدان الدعوة �أردت به تر�شيد ال�صحوة، 

و�شدّ �أزر العاملين المخل�صين.

لْتُ و�إليه  لاحَ ما ا�ستطعت، وما توفيقي �إلا بالله عليه توكَّ لاَّ الإِ�ْص �أُريدُ �إِ �إِنْ 
�أُنِيب.

                                       محمد الغزالي

لَف: الادعاء ما فوق القدر �إعجاباً وتكبًرا. )م(. )1( ال�صَّ



قلبي مع �شباب ال�صحوة الإ�سلامية الذين عملوا الكثير للإ�سلام، وينتظر 
منهم �أن يعملوا الأكثر.

دى، وا�ضطروهم  �إنهم ا�شتبكوا مع الرو�س في �أفغان�ستان فطلعوا عليهم بالرَّ
ين والخونة، والمعركة لا ي�ؤذن ليلُها  �إلى الفرار. ولا يزالون م�شتبكين مع فلول المرتدِّ

ب�صبح قريب، والمعاناة م�ستمرة.

ت�ضحياتهم  وكانت  الجزائر،  في  الفرن�سيين  مع  قبل  من  ا�شتبكوا  وقد 
القيود،  وانك�سرت  بالفرج،  الله  ن  ت�أذَّ والأَ�شْلاءِ، حتى  بالدماء  ارًا)1(  مَوَّ �سيلًا 

ڄ   ڄ   ثن  غُلِّقت  التي  الم�اسجد  من  تنبعث  التكبير  �صيحات  وعادت 
ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ  ڍ       ڌ  
ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  

گثم ]البقرة/ 114[.

مقدمة الكتاب

ارًا: مُ�ضطرباً مائجًا. )م(. )1( موَّ



10 10
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

وعندما كانت معركة فل�سطين �إ�سلاميةَ القيادةِ والوِجْهَةِ ت�اضعفت خ�اسئر 
طبيعتها  المعركة على  ولو ظلت  ب�أ�سوار من حديد.  �أمانيهم  وا�صطدمت  اليهود، 
فترة �أخرى لَوََّىل اليهودُ الأدبارَ، ورَجَعُوا من حيث جاءوا �إلى �شرق �أوربا �أو غربها.

العرب  وجعلت  المعركة  من  الإ�سلام  �سحبت  العالمية  الم�ؤامرات  لكن 
يقاتلون بلا دِينٍ فقامت �إ�سرائيل، ونفخ �أَوْدَاجَها)1( الغرورُ.

نار  تُ�شْعل  انتفا�ضة جديدة  ف�إذا  ال�اسحة  �إلى  �أخرى  ةً  كرَّ الإ�سلامُ  عاد  ثُمَّ 
رُ العدوَّ وال�صديقَ ب�أن الإ�سلام وحده هو النجاة. المقاومة. وتُذَكِّ

العالمية،  الم�ؤامرات  لها  تحاك  التي  الإ�سلامية  ال�صحوة  مع  ولُبِّي  قلبي  �إِنَّ 
ويتعر�ض �أبطالها �إلى ظلم بعد ظلم و�ألم بعد �ألم.

الأجانب  محتلِّيها  من  الأر�ض  تحرير  �إن  المكافح:  لل�شباب  �أقول  �أن  �أريد 
هدف عظيم �إِلاَّ �أنه بع�ض ما نعمل له.

يخِ. فما دولة ال�سيخ؟  يخَ في القارة الهندية ي�سعون لإقامة دولةٍ لل�سِّ �إِنَّ ال�سِّ
وما وزنها الإن�اسني في الأولين والآخرين؟ لا �شيء.

)1( �أَوْدَاجها: مفردها »وَدَج«، وهو عرق في العنق. )م(.
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ذلك  قيمة  فما  الدين،  عن  بعيدة  هناك  �أو  هنا  تقوم  قد  للعرب  دولة  �إن 
الفطرة  و�إن�اصف  الإلهي،  الوحي  �إعلاء  يريد  الذي  الإ�سلام  طلائع  �إننا  و�أثره؟ 

الإن�اسنية، وتر�شيد الح�اضرة كيْ ترتبطَ بربها وت�سيَر على هداه.

وي�ست�أنف  كَبْوَتِهِ)1(،  ينه�ضَ من  �أن  العلما دهرًا يجب  قاد  الذي  تراثنا  �إِنَّ 
ر�اسلته، ويغ�سل الأر�ض من �أَدْرَانها)2(.

لذلك �أنظر باهتمام �شديد �إلى الجو الفكري الذي ي�سود ميدان ال�صحوة، 
ه، وخط�أَهُ و�صوابه، معتقدًا �أنه بقدر ما يقترب  ه و�شرَّ َ ه وجَزْرَه وخَْري و�أتابع بقلق مَدَّ

من الحق ت�اسنده بركات ال�سماء وخيرات الأر�ض.

وقد تدار�ست مع �أُولي الألبابِ هذا الجوَّ الفكريَّ ال�اسئدَ. واتفقت كَلِمَتُنا 
على �ضرورة التعامل معه برفق، واقتياده �إلى الطريق الم�ستقيم ب�أناة.

لاحظنا �أن الحقائق الرئي�سية في المنهاج الإ�سلامي لا تحتل الم�اسحة العقلية 
التاريخية لا�سيما في  م�سيرتنا  منها في  الكثير  افتقدنا  الحقائق  وهذه  لها،  المقررة 

القرون الأخيرة.

)1(  كَبْوَتِه: الكَبْوَة: ال�سقوط. )م(.
)2( �أدران: �أو�اسخ. )م(.
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فلو كانت �أنظمة الحكم �أَهْدى، وعنا�صر الحرية والعدالة �أقوى، ما كنا ن�سقط 
في بَرَاثِن الا�ستعمار)1( الذي اجتاحنا وكاد يمحو وجودنا ور�اسلتنا.

ما قيمة نه�ضة لا تعرف �أ�سباب هزائمها ال�اسبقة؟

ها الخلافات العلمية التي لا تم�سّها.  ة قديماً وحديثًا ت�سرُّ �إِنَّ ال�سلطات الم�ستبدَّ
هل ال�شك ينق�ض الو�ضوء �أم لا؟ هل ر�ؤية الله في الآخرة ممكنة �أم ممتنعة؟ هل 

قراءة الإمام تكفي عن الم�صلين �أم لا تكفي؟

�إِنَّ حكامَ الَجوْرِ يتمنون لو غرق الجمهورُ في هذه الق�اضيا فلم يخرج، لكنه 
المالُ  يكون  لماذا  مبد�أ؟  �أم  فرد  الدولة لخدمة  هل  يقال:  عندما  بالغ  ب�ضر  ي�شعر 
دُولَةً)2( بين بع�ض النا�س؟ هل يعي�ش النا�س - كما ولدوا - �أحرارًا �أم ت�ستعبدهم 

�سياط الفراعنة حينًا ولقمةُ الخبزِ حينًا؟

�إِنَّ البدويَّ الذي خاطب الفر�س �أيام الفتح الأُوَل قال لهم: جئنا لِنُخْرِجَ 
النا�سَ من عبادة العباد �إلى عبادة الله الواحد.

كان هذا البدويُّ بفطرته ال�اصدقة يعلمُ ما هي الحقائق الكبرى في المنهاج 
الإ�سلاميِّ فيفتح الب�اصئر عليها.

)1( بَرَاثِن الا�ستعمار: �شرا�سته، �أ�ضراره. )م(.
)2( دُولة: متداوَلًا. )م(.
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وقد �أوجعَ ف�ؤادي �أَنَّ بع�ضَ ال�شبابِ كان يهتمُّ بهذه الم�س�ألة: هل لم�سُ المر�أةِ 
ينق�ض الو�ضوء �أم لا؟

رة. وكان اهتمامه �أَحدَّ و�أَ�شدَّ من �إجراء انتخاباتٍ حرة �أو مُزَوَّ

�إِنَّ عدمَ �سيطرةِ الحقائق الكبيرة على الوعي الإن�اسني لا يمكن التغا�ضي 
عنه. 

الق�اضيا  به  عوملت  الذي  المنطقُ  هو  ما  عنه،  الحديث  نريد  �آخر  و�شيء 
الثانوية بعدما ا�ستحوذت على الأفكار؟

التي  الآراءُ  ورجحتِ  الع�سرةُ،  والمذاهبُ  ال�ضعيفةُ  الأقوالُ  �شاعت  لقد 
كانت مرجوحةً �أيامَ الازدهارِ الثقافي الأول، حتى وَهِلَ)1( النا�س �أَنَّ الإ�سلامَ �إذا 

ت والجمودُ. زَمُّ حكم عاد �إلى الدنيا التَّ

قال لي �أحد النا�س: ماذا كنت تفعل في »�أ�سيوط« عندما تفاج�أ بفرقة من 
المغَُنِّين تريد �إحياء ليلة خليعة؟

قلت: �س�أذهب �إلى قائد الفرقة و�أقول له: نحن نريد �سماع كلمات و�ألحانٍ 
نَة، فهل تُلَبُّون رغباتِنا؟ ف�إذا قال: ما تريدون؟ طلبت منه �أغنية: مُعَيَّ

فَحَقَّ الِجهَادُ وَحَقَّ الفِدَا دََى	 وُنَ اْمل اِمل      �أَخِي جَاوزََ الظَّ

)1( وَهِلَ: فزع. )م(.
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�أو �أغنية: يا ظلما لك يوم..!!

ا �أَنْ تغني لنا »ليل خمر..« ف�سوف نغلق فمك �أو نحَْ�شوه بالتراب. �أَمَّ

لون في ميادينَ كثيرةٍ، ولا نرحب بال�سكر والن�شوة وم�اصرع  �إِنَّ �إخواننا يُقتَّ
المجاهدين تتنامى حولنا.

النا�س  بين  ي�شيعون  الذين  الماجنين)1(  ونطارد  الرقيعة  الفنون  نكره  �إننا 
الُخنُوثَة)2( وال�ضعف.

ماذا لو �شرحنا موقف الإ�سلام بهذا الأ�سلوب؟

�أن  �أ�اس�س  على  بطولة  لأنف�سهم  �صنعوا  الأوحال  في  يعي�شون  ممثلين  �إنّ 
. الإ�سلام يحارب الفنَّ

عْوى العري�ضة، وهم بفنونهم الرخي�صة  نا المهازيل من الدَّ نحن الذين مَكَّ
لا ي�اسوون �شيئًا.

وزاد الطين بلة �أَنْ قيل لل�شباب ال�اسذج: نحن لا نريد �أقوال الرجال، ولا 
مذاهب الأئمة. نريد الاغتراف مبا�شرة من الكتاب وال�سنة.

)1(  الماجنين: مفردها »الماجن« وهو الذي قلَّ حي�اؤه ولا يبالي ما �صنع وما قيل له. )م(.
ر وتَثَنِّي ولين الذكور كفعل الإناث. )م(. )2( الُخنُوثَة: تك�سُّ
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و�أنا �أكره التع�صب المذهبي و�أراه ق�صور فقه، وقد يكون �سوء خلق، لكن 
�أن  الأدلةِ. وبديهي  فَهْمِ  ال�صبياني في  �أقلّ �ضررًا من الاجتهاد  المذهبيّ  التقليد 
مَعَ حَدَثًا يقول: مالكُ  تن�ش�أ م�شكلات ثقافية واجتماعية من هذا النهج، و�أَنْ تَ�ْس
لا يعرف حديث الا�ستفتاح، ولا �سنة الا�ستعاذة، ولا يدرك خطورة الب�سملة، وهو 

يخرج من ال�صلاة دون �أن يتم الت�سليمتين، فهو جاهل بال�سنة النبوية.

وحدثًا �آخرَ يقول: �أبو حنيفةَ لا يرفع يديه قبل الركوع ولا بعده، ويو�صي 
فهو  المر�أة،  لم�س  بعد  �صلَّى  وربما  الإمام،  وراء  القر�آن  من  حرفًا  يقر�ؤوا  �ألاَّ  �أتباعه 

ي�صلي بلا و�ضوء.

�إنه هو الآخر جاهل بالإ�سلام.

وينظر الم�سلمون �إلى م�اسلك ه�ؤلاء الفتية فينكرونها ويلعنونهم.

�أقدرَ النا�س على علاج هذه الفتن، فهم  وقد كان علماءُ الأزهر القُدَامى 
كما  الأربعة  والأئمة  والخلف  ال�سلف  فكر  ت�ستوعب  درا�سة  الإ�سلام  يدر�سون 

يدر�سون �ألوان التف�سير والحديث وما تت�ضمن من �أقوال و�آراء.

لكن الأزهر من ثلاثين عامًا �أو تزيد ينحدر من الناحية العلمية والتوجيهية. 
يت�صدّرون  المتَُعَلِّمين  و�أع�شار  �أن�اصف  ناعق)1(، و�شرع  الطريق لكل  ولذلك خلا 

القافلة، ويثيرون الفتن بدل �إطفائها.

ث. )م(. )1(  ناعق: متحدِّ
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، والت�صور الطفولي للعقائد وال�شرائع. وانت�شر الفقه البدويُّ

وقد حاولت في كتابي »د�ستور الوحدة الثقافية« �أَنْ �أقف هذا الانحدار، بَيْدَ 
�أَنَّ الأمرَ يحتاجُ �إلى جهود مت�اضفرة و�سيا�سة علمية محكمة.

كتب  يتناولون  الذين  للفتيان  مُرّةً  تكون  قد  جرعةٌ  الكتاب  هذا  وفي 
�أو  عابرة  قراءةٍ  بعد  علمًا  بالإ�سلام  �أحاطوا  �أنهم  يح�سبون  ثم  النبوية  الأحاديث 

عميقة.

مزعومة  �سلفيةٍ  لح�اسب  المذهبيَّ  الفقه  يحاربون  ل�شُيوخ  در�سًا  فيه  ولعلَّ 
عَرَفتْ من الإ�سلام قُ�شورَه ونَ�سِيَتْ جذورَه؟

التي  القافلة  هذه  للإ�سلام،  الكبرى  القافلة  مع  �أنني  و�آخرًا  �أولًا  و�أ�ؤكد 
يَحْدُوها الخلفاء الرا�شدون والأئمة المتبوعون والعلماء الموثقون، خلفًا بعد �سلف، 

ثنپ  پ      پ     پ   لِ�سَابِقٍ.. يدعو الله ب�صدق قائلًا:  ولاحقًا يدعو 
ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ     ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ  

ٹ  ٹ    ثم ]الح�شر/ 10[.

                                         محمد الغزالي



نماذجُ    للرَّأيْ.. والرّواية

ب الميت ببكاء أهله عليـــه؟ - صحة الحديث وشروطه - هل يُعَذَّ
َّى -  دائرة القصـاص - تحية المسجد - حديث دنا الجبار فَتَدَل
تحقيق لعائشـــــــة - فتــــــوى رعناء- موســـــى وملك الموت - 
مُتَّهَــــــــم بَرِيء - هل نعي الموتى حـــــــــرام؟ فضل الشــــــــام -
نفقـــــــة الُمطَلَّقَة ثـــــلاثًا - إكراه الفـــــــتاة على الزواج ممن تكره.





توثيق الأخبار لونٌ من �إحقاق الحق و�إبطال الباطل. وقد اهتم الم�سلمون 
الأمر  ات�صل  �إذا  لا�سيما  والا�ستدلال،  المعرفة  من  الجانب  بهذا  �شديدًا  اهتمامًا 

ب�سيرة نبيهم، وما ين�سب �إليه من قول �أو عمل.

  اتباع محمد   ونيل محبته هو  �إنَّ هناك طريقًا واحدًا لإر�اضء الله 
ثن ڦ  ڦ  ڦ      ڦ  ڄ   ڄ   تعالى:  لقوله  ته  �سُنَّ وال�سيُر على  �آثاره  واقتفاء 

ڄ   ڄ  ڃ  ڃ    ڃثم ]�آل عمران/ 31[.

، وتحميه من الأوهام، وتعدُّ  تُنا - من تاريخ بعيد - ت�صون التراثَ النبويَّ و�أُمَّ
وافتراء  للدين  تزوير  لأنه  النار؛  الخلود في  الر�اسلة طريقَ  الكذبَ على �اصحب 
عَلَيَّ  كَذَبَ  مَنْ  �أَحَدٍ،  عَلى  كَكَذِبٍ  لَيْ�سَ  عَليَّ  كَذِباً  »�إِنَّ   :   لقوله  الله  على 

�أْ)1( مقْعَدَهُ من النار«. دًا فليتبَوَّ مُتَعَمِّ

واية �أْي.. والرِّ نماذجُ لِلرَّ

�أ مقعده: يتخذه. )م(. )1(  يَتَبَوَّ
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وقد و�ضع علماءُ ال�سنةِ خم�سةَ �شروطٍ لقبول الأحاديث النبوية: ثلاثة منها 
في ال�سند، واثنان في المتن:

طبق  بعدئذ  ويحكيه  ي�سمع،  ما  ي�ضبط  واعٍ  راوٍ  من  ال�سند  في  1- �فلابد 
الأ�صل.

2- �ومع هذا الوعي الذكيّ لابدَّ من خُلقٍ متيٍن و�ضميٍر يتقي الله ويرف�ض 
�أَيَّ تحريفٍ.

رِدا في �سل�سلة الرواة، ف�إذا اختلَّتا في راوٍ �أو  3- �وهاتان ال�صفتان يجب �أن يَطَّ
طَرَبَتْ �إحداهما ف�إن الحديث ي�سقط عن درجة ال�صحة. ا�ْض

نَ�صِّ الحديث  �إلى  �أَيْ:  به،  �إلى المتن الذي جاء  المقبول  ال�سند  وننظر بعد 
نف�سهِ.

ا. 4- فيجب �أَلاَّ يكونَ �شاذًّ
ةٌ قادحةٌ. 5- و�ألا تكونَ به علَّ

وال�شذوذ �أن يخالفَ الراوي الثقةُ من هو �أوثقُ مِنْهُ.. والعلة القادحة عَيْبٌ 
يب�صره المحققون في الحديث فيردونه به.

وهذه ال�شروط �ضمان كافٍ لدقة النقل وقَبول الآثار، بل لا �أعرف في تاريخ 
الثقافة الإن�اسنية نظيًرا لهذا الت�أ�صيل والتوثيق. والمهم هو �إح�اسن التطبيق.
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ر لل�سنة المحمدية علماءُ �أولو غيرةٍ وتقوى بلغوا بها المدى. وكانت  وقد تَوفَّ
ملاحظة  في  الفقهاءُ  �إليهِمُ  ان�ضمَّ  ثم  والإعجاب،  الثناء  مثار  للأ�اسنيد  غربلتهم 

المتون، وا�ستبعاد ال�شاذِّ والمعلولِ.

ذلك �أَنَّ الحكمَ ب�سلامة المتن يتطلب علمًا بالقر�آن الكريم، و�إحاطة بدلالاته 
القريبة والبعيدة، وعلمًا �آخرَ بَ�شتَّى المرويات المنقولة؛ لإمكان الموازنة والترجيح 

بين بع�ضها والبع�ض الآخر.

�أَيِّ  من  لل�سنة  وحار�س  ثين،  المحَُدِّ لعملِ  مٌ  مُتَمِّ الفقهاء  عملَ  �أنَّ  والواقع 
خللٍ قد يت�سللُ �إليها عن ذُهول �أو ت�اسهُلٍ.

الم�شهورُ  ال�صحيحُ  وفيها  الكريم،  القر�آن  حكمُ  له  متواترًا  ال�سنة  في  �إن 
الذي يف�سر العمومَ والمطُْلَق في كتاب الله، وفيها ح�شد كبير من �أحكام الفروع 
�أن ال�سنة الم�صدرُ الثاني  التي ا�شتغلت بها المذاهب الفقهية بعدما اتفقت على 

للأحكام.

مَتْنًا بعد اكت�شاف الفقهاء لعلةٍ كامنةٍ  وقد ي�صحُّ الحديث �سندًا وي�ضعف 
فيه.

واكت�شاف ال�شذوذ والعلة في متن الحديث، لي�س حِكْرًا على علماء ال�سنة، 
رَبَتْ  ف�إن علماءَ التف�سير والأ�صول والكلام والفقه م�سئولون عن ذلك، بل ربما 

م�سئوليتهم على غيرهم.
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َْم ترَ �إلى ابْنِ حجرٍ �شارحِ �صحيحِ البُخاري، في كتابه الجليل »فتح الباري«  �أَل
الذي قال فيه العلماء بحق: لا هجرة بعد الفتح: �إن الرجل على �صدارته في علوم 
ى حديثَ الغرانيقِ)1(، و�أعطاه �إ�شارة خ�ضراء فمرَّ بين النا�س يف�سدُ الدين  ال�سنة قَوَّ

والدنيا، والحديث المذكور من و�ضع الزنادقة، يدرك ذلك العلماءُ الرا�سخون.

ابِ، فجعله في ال�سيرة التي كتبها  وَقَدِ انخَْدَعَ به ال�شيخُ محمدُ بن عبدِ الوهَّ
عن ر�سول الله ، وال�شيخ هو مَنْ هو غيرة على عقيدة التوحيد ودفاعًا عنها.

الحديث  هذا  على  فاعتمد  ر�شدي  �سلمان  الهندي  الوغدُ)2(  جاء  ثم 
المكذوب في ت�سمية روايته »�آيات �شيطانية«.

�ألي�س من حق علماء الكلام والفقه والتف�سير �أن يحاربوا هذا القَذَى؟ بَلْ 
ا�س ال�سنة ال�صحيحة رف�ضوا هذا الحديث المحقور. �إن حُرَّ

وفي هذه الأيام �صدرَ ت�صحيحٌ من ال�شيخِ الألباني لحديث »لحم البقر داء«، 
وكُلُّ متدبِّر للقر�آن الكريم يدركُ �أنَّ الحديث لا قيمة له، مهما كان �سنده.

َّ به على النا�س،  َنتْ �إن الله تعالى في مو�ضعين من كتابه �أباح لحمَ البقر، وام
فكيف يكونُ داءً؟

)1(  الغرانيق: الأ�صنام. )م(.
)2( الوغد: الدنيء الرذل ال�صغير العقل. )م(.
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في �سورة الأنعام يقول: ثن ۉ  ۉ   ې  ېې  ې  ى  
 ،]142 ]الأنعام/  ثم  ئە  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئا  ئە   ى       ئا  

ل ما �أباح �أكْلَهُ فيقول: ثنٱ  ٻٻ  ٻ  پ  پ  پ   ثم يُف�صِّ
ڦ    ڦ   ڦ   ڤ   ثنڤ   يقول:  ثم   ،]143 ]الأنعام/  پثم  
ڦثم  ]الأنعام/ 144[ ف�أين مو�ضعُ الداءِ في هذه اللحوم المباحة على �سواء؟

ثن ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ   وفي �سورة الحج يقول: 
ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  

ۈ  ۇٴۋ  ۋ   ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ثم ]الحج/ 36[.

والبدنُ هيَ الإبلُ والبقرُ والجامو�سُ، ف�أينَ الداءُ فيها؟

وفقه  القر�آن،  تدبر  في  ق�صورهم  بالحديث  ي�شتغلون  الذين  بع�ض  عيب 
ي�ستكثرون على غيرهم من رجال  ولماذا  الق�صور؟  الغرورُ مع هذا  فلِمَ  �أحكامه. 

الفكر الإ�سلامي الرحب �أن يكت�شفوا علةً هنا �أو �شذوذًا هناك؟

يتناولُ  قد  الحديث  ومتن  مطلوب،  النبويِّ  التراث  �ضبط  في  التعاونَ  �إن 
عقائدَ وعباداتٍ ومعاملاتٍ ي�شتغل بها علماءُ المعقول والمنقول جميعًا، وقد يتناول 
الحديث �شئون الدعوة والحرب وال�سلام، فلماذا يُحْرَم علماءُ هذه الآفاق المهمة 

مِن النظرِ في المتون المرَْوِيَّةِ؟ وما قيمة حديثٍ �صحيحِ ال�سند عليلِ المتن؟
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على �أن هناك �آلافًا من الأحاديث الخالية من العلل وال�شذوذ تم ت�سجيلُها 
ثون فذلك  في دواوين ال�سنة، ف�إذا بقيَ نزر ي�سير يتعاون في �ضبطه الفقهاء والمحَُدِّ

خير و�أولى.

الدفاع عن  با�سم  الفقه  �أئمة  على  يتطاولون  �سوء،  فتيان  ظهر  ع�صرنا  وفي 
ت  الحديث النبويّ، مع �أن الفقهاء ما حادوا عن ال�سنة، ولا ا�ستهانوا بحديث �صحَّ
وها -  ن�سبته و�سلم متنه. وكل ما فعلوه �أنهم اكت�شفُوا عللًا في بع�ضِ المرويَّاتِ فردُّ
و�أهدى  قيلًا  �أ�صدقُ  هو  ما  �إلى  الأمةَ  و�أر�شدوا   - المدرو�س  العلمي  المنهجِ  وفْقَ 

�سبيلًا.

وهم بهذا المنهج يت�أ�سّون بال�صحابة والتابعين. انظر موقفَ عائ�شة - ر�ضي 
بُ ببكاءِ �أهلِهِ عليه« لقد �أنكرتْهُ،  الله عنها - عندما �سمعت حديثَ »�إنَّ الميتَ يُعذَّ
الِله  قولُ  منكم  »�أين  �إياه:  لرف�ضها  بياناً   - وقالت  قاله،  ما  الر�سول  �أَنَّ  وحَلَفَتْ 

�سبحانه ثنئې  ئى  ئى  ئى  یثم ]الأنعام/ 164[.

�إنها تردُّ ما يخالف القر�آن بجر�أة وثقة، ومع ذلك ف�إن هذا الحديث المرفو�ض 
ره في  حَاح، بل �إنَّ ابنَ �سعدٍ في طبقاته الكبرى كَرَّ من عائ�شةَ ما يزال مثبتًا في ال�صِّ

ب�ضعة �أ�اسنيد.
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لَت)1(  نَّ عمرَ بنَ الخطاب لماّ طُعِن عَوَّ قال: �أخبرنا ثابتٌ عن �أَن�سِ بنِ مالكٍ �أَ
ل عليه يعذب؟  حف�صةُ، فقال: يا حف�صةُ، �أما �سمعت النبي  يقول: »�إن المعوَّ

ب؟ ل �صهيبٌ، فقال عمر: يا �صهيبُ، �أما علمت �أن المعوّل عليه يُعذَّ قال: وعوَّ

وقال: �أخبرنا ابنُ عون عن محمد قال: لما �أ�صيب عمرُ حمل ف�أدخل، فقال 
�صهيب: وا �أخاه.

ب؟ فقال عمر: ويحك يا �صهيب، �أما علمت �أن المعوّل عليه يُعذَّ

وقال: �أخبرنا �أبو عقيل قال: �أخبرنا محمد بنُ �سِيرين قال: �أُتيَ عمرُ بن 
الخطاب ب�شراب حين طُعن فخرج مِنْ جِرَاحَتِهِ، فقال �صهيبٌ: وا عمراه وا �أخاه، 

من لنا بعدك؟

ب؟ فقال له عمر: مَه يا �أخي، �أما �شعرتَ �أنه من يعوّل عليه يُعذَّ

وقال: �أخبرنا عبيدُ الله بنُ عمرو عن عبدِ الملكِ بن عُمَير عن �أبي بردة عن 
؟ قال:  َّا طُعن عمر �أقبل �صهيب يبكي رافعًا �صوته، فقال عمر: �أَعَليَّ �أبيه قال: »َمل

بْ؟«. نعم، قال عمر: �أما علمت �أن ر�سول الله  قال: »مَنْ يُبْكَ عليه يُعذَّ

قال عبد الملك: فحدثني مو�سى بنُ طالبٍ عن عائ�شة �أنها قالت: »�أولئك 
الذين يعذب �أمواتُهم ببكاءِ �أحيائهم، هم الكفّار«.

لت: رفعت �صوتها بالبكاء وال�صياح. )م(. )1( عوَّ
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�أهله  ببكاء  يعذب  الكافر  »�إن  قال:   الر�سول �أن  عائ�شة  ت�ؤكده  والذي 
عليه«.

 بمكةَ، وجئنا لن�شهدَها  يَت ابنة لعثمانَ  �أبي مليكة قال: توفِّ فعن ابن 
وح�ضرها ابن عمر وابْنُ عبا�س - ر�ضي الله عنهما - و�إني لجال�سٌ بينهما...

فقال عبدُ الله بنُ عُمَرَ لعمرو بنِ عثمانَ: �ألا تنهى الن�اسء عن البكاء؟ ف�إن 
ب ببكاء �أهله عليه«. قال ابن عبا�س: »قد  ر�سول الله  قال: »�إن الميت ليُعذَّ
كان عمر يقول بع�ض ذلك«. فلما مات عمر ذكرت ذلك لعائ�شة، فقالت: »رحم 
ث ر�سول الله  �أن الميت يعذب ببكاء �أهله عليه، ولكن  الله عمر، والِله ما حَدَّ

ر�سول الله قال: »�إن الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء �أهله عليه«.

بُكُمُ القر�آنُ ثنئې  ئى  ئى  ئى  یثم  ]الأنعام/ 164[. وقالت: حَ�ْس

بكاء  �أَنَّ  يعني   - و�أَبْكَى  �أ�ضحك  هو  »والله  ذلك:  عند  عبا�س  ابن  قال 
الراحلين طبع لا حرج فيه ولا تثريب عليه«. قال ابن �أبي مليكة: »والله ما قال 

ابن عمر �شيئًا«.

وماذا يقول؟ �إن الخط�أ غيُر م�ستبعدٍ على راوٍ ولو كان في جلالة ابن عمر.

وعندي �أن ذلك الم�سلك الذي �سلكَتْهُ �أم الم�ؤمنين �أ�اس�س لمحاكمة ال�صحاح 
�إلى ن�صو�ص الكتاب الكريم، الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه.
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من �أجل ذلك، كان �أئمة الفقه الإ�سلامي يقررون الأحكام وفقَ اجتهاد 
�سِق معه قبلوه،  رحب، يعتمد على القر�آن �أولًا، ف�إذا وجدوا في ركام المرويَّات ما يَتَّ

و�إِلاَّ فالقر�آنُ �أولى بلااتباع.

ه ب�أن معنى تعذيب الميت ببكاء �أهله عليه �أن الميت  رَدَّ البع�ض على هذا كلِّ
يختلف  لم  قبلناه  و�إذا  لطيف،  ت�أويل  وهو  يعذبه،  الله  �أن  لا  يت�ألُم،  �أي  يتعذبُ 
�أَنَّ عائ�شةَ  الحديث مع الكتاب الكريم. ولكن دون هذا الت�أويل �صعوبات منها: 
تحلف �أن ر�سول الله  قال: »�إن الله ليزيدُ الكافرَ عذاباً ببكاءِ �أهله عليه«، ولم 

يذكرِ الم�ؤمنَ.

ظلمًا؟  ذلك  �ألي�س  يقترف)1(؟  لم  بما  الكافرُ  ب  يعذَّ ولماذا  يقال:  وقد 
ثنۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ   تعالى:  قوله  والجواب في 
ۉ  ې  ې  ېى    ى  ئا  ئاثم ]النحل/ 25[، وما يزاد 

في عذاب الكافر لأنه �سبب في �إ�ضلال غيره.

والقول ب�أن الم�ؤمن يت�ألم بعد موته لبكاء �أهله مخالف للآية ثن ٱ   ٻ  
ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ     پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ  
ابن  رَوَى   ،]30 ]ف�صلت/  ٿثم  ٿ  ٺ   ٺ     ٺ   ٺ  
كثير �أن ذلك عند الموت، ونقل عن زيد بن �أ�سلم: »يب�شرونه عند موته، وفي قبره، 

)1( يقترف: يفعل. )م(.
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وحين يبعث«، وعَلَّق على ذلك: ب�أن هذا القول يجمع الأقوال كلها، وهو ح�سن 
وما  ترك،  ما  الله مطمئنه على  �إن  والحالة هذه؟  يتعذب  ف�أين  الواقع،  وهو  ا،  جدًّ

�سيلقى.

في  بهم  يلحقون  �سوف  تركوهم  من  ب�أن  ال�شهداء  الله  ر  ب�شَّ وقد 
ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ     ے   ے   ھ   ھ      ھ   ھ   ہ   ثن  خير  

ڭثم ]�آل عمران/ 170[.

�إننا لا نحر�ص على ت�ضعيف حديث يمكن ت�صحيحه، و�إنما نحر�ص على �أن 
يعمل الحديث داخل �سِيَاج)1( من دلالات القر�آن القريبة �أو البعيدة.

حَّ �سندُه. وحديث الآحاد يفقد �صحته بال�شذوذ والعلة القادحة، و�إِنْ �صَ

ف�أبو حنيفةَ يَرَى �أن من قاتلنا من �أفراد الكفار قاتلناه، ف�إن قتل ف�إلى حيث 
�ألقت، �أما من له ذمة وعهد فقاتِله يقت�صّ منه.

ومن ثم رف�ض حديثَ »لا يُقتَلُ م�سلمٌ في كافرٍ«، مع �صحة �سنده؛ لأَنَّ المتَن 
معلولٌ بمخالفته للن�ص القر�آني ثن  ڭ  ڭثم ]المائدة/ 45[. وقول الله بعد 

ذلك: ثنڑ  ڑ  ک  ک  کثم ]المائدة/ 48[. وقوله ثنی   ی  
ئج  ثم ]المائدة/ 50[؟

)1( �سِيَاج: �سُور، والمق�صود حدود. )م(.
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حقوق  مواثيق  و�إلى  العدالة،  �إلى  �أدنى  الحنفيَّ  الفقه  نرى  الت�أمل  وعند 
�أو الحرية  البيا�ض وال�سواد،  �إلى  الب�شرية دون نظر  النف�س  الإن�اسن، و�إلى احترام 

والعبودية، �أو الكفر والإيمان.

لو قتل فيل�سوفٌ كان�سَ طريق، قُتل فيه، فالنف�سُ بالنف�سِ.

وقاعدة التعامل مع مخالفينا في الدين وم�شاركينا في المجتمع �أَنَّ لهم ما لنا، 
وعليهم ما علينا، فكيفَ يهدر دَمُ قتِيلهِم؟

وقال  الخليج،  دول  �إحدى  ا في  �أمريكيًّ مهند�سًا  قتل  ا  بدويًّ �أن  بلغني  وقد 
�أهل الحديث: لا يجوز الق�اص�ص. و�شعرتِ الحكومةُ بالحرج، ولكن تم الخروج من 

الم�أزق بقتل المجرم من باب ال�سيا�سة ال�شرعية.

مون ظاهر  يقدِّ والأحناف  الكريم،  القر�آن  وهو ظاهر  الله،  �شريعة  الق�اص�ص 
القر�آن على حديث الآحاد، والمالكيون يقدمون عمل �أهل المدينة على حديث 
راوٍ  حديث  من  النبوية  ال�سنة  على  �أدلُّ  المدينة  �أهل  عمل  �أن  باعتبار  الآحاد، 

واحد.

ى مالك الق�اص�ص للفرع من الأ�صل، �إذا كان الأب القاتل قد  وقد �أَمْ�ضَ
ا مغتلًاا، وترك الحديثَ الواردَ بمنع هذا الق�اص�ص مع  �أقدم على الجريمة عامدًا م�صرًّ

�صحة �سنده.
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ْ�أَة  و�أهلُ الحديثِ يجعلون دِيَةَ المر�أةِ على الن�صف مِنْ دِيَةِ الرجلِ، وهذه �سَو
فكريةٌ وخلقيةٌ رف�ضها الفقهاءُ المحققون.

ها  يَةُ في القر�آن واحدة للرجل والمر�أة، والزعم ب�أَنَّ دَمَ المر�أةِ �أرخ�صُ، وحَقَّ فالدِّ
�أهونُ زعمٌ كاذبٌ مخالف لظاهر الكتاب.

�إن الرجل يُقتلُ في المر�أة كما تُقتلُ المر�أةُ في الرجلِ، فدمهما �سواءٌ باتفاق، 
فما الذي يجعلُ دِيةً دونَ ديةٍ؟

�إن الدية تعوي�ض  �أ�ستاذنا م�صطفى الزرقا، فقال لي:  لِ�سٍ مع  َْجم كنت في 
عن مفقود، وفي العو�ض يُلاحظُ التكاف�ؤ، ومقتل الرجل خ�اسرةٌ للأ�سرة �أفدحُ مِنْ 
ا، و�إنما نظروا في قيمة  ا �أو �أدبيًّ مقتلِ المر�أةِ، والفقهاءُ لم يفكروا قَطُّ في �إهانة المر�أة ماديًّ

العو�ض المطلوب.

العمل،  �أجر  في  والرجل  المر�أة  بين  تُ�سوِّ  الغربيةَ لم  القوانين  �إن  قال:  ثم 
ت بينهما في فر�ص اللذة الحرام  ولم تُ�سوِّ بينهما في ت�صرفات مالية �شَتَّى، �إنما �سَوَّ

والحلال.

واليبي: �إنه عندما كان ي�شارك في و�ضع القوانين  وقال الأ�ستاذ معروف الدَّ
ى في الدية بين الرجل والمر�أة،  في باك�ستان على �أ�اس�س ال�شريعة الإ�سلامية �سَوَّ
�إيثارًا للر�أي القائل بذلك، وا�ستئنا�سًا بم�سلك عثمان بن عفان الذي �أكمل دية 

يِّ وكانت على الن�صف من دية الم�سلم. الذمِّ



3131 واية �أْي.. والرِّ نماذجُ لِلرَّ

قال: ر�أينا �أن ن�سدَّ الطريق على من يتَّهمون الإ�سلام بانتقا�ص مكانة المر�أة.

وفي م�سلك الخليفة الرا�شد الثالث ما يدل على �إمكان التغيير �إذا تغيرت 
�إخلا�ص،  عن  الإ�سلامي  المجتمع  في  اندمجوا  ة  مَّ الذِّ �أهل  �أن  ويبدو  الأو�اضع، 

فر�أَى عثمانُ طم�أنتهم على مكانتهم بتعزيز دياتهم.

ي في الدماء والديات بين الجميع. على �أن الفقه الحنفيَّ ي�سوِّ

وقد فكرت في ال�سبب الذي جعل الأحناف والمالكية يكرهون تحيةَ الم�سجدِ 
والإمامُ يخطُب مع ورود حديث بطلب هذه التحية.

وبعد ت�أمل ي�سير ر�أيت �أن خطبة الجمعة �شُرِعَتْ بعد الهجرة، وظل الم�سلمون 
لُّون الُجمَعَ وراء النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - ع�شر �سنين. �أي �أن هناك نحوَ  يُ�صَ

خم�سمِائةِ خطبةٍ �أُلْقِيَت خلال هذه المدة، ف�أين هي؟

�إجابة  �أو  خا�صةٍ،  فتوى  �أو  عابرة،  كلمة  ت�سجيل  يهملوا  لم  المحدثين  �إن 
ل�اسئل، فكيف تركوا هذه الخطب؟

نوه ب�ضعُ خطبٍ لا تبلغ �أ�اصبعَ اليد. كُلّ ما دوَّ

بالقر�آن  النا�س  يخطب  كان   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - النبي  �أن  الواقع 
الكريم، وعندما يكون على منبره �أو في محرابه يتلو كتابه، فعلى الجميعِ ال�صمتُ 

والتدبُّر.
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ي�ستحيل �أن ين�شغلَ عنه �أحدٌ بقراءة �أو ب�صلاة.

ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ   ۆ   ثن  الإلهي  التوجيه  جاء  كذلك 
نبيه  �إلى  ي�ستمع  العالمين  رب  �إن  ]الأعراف/ 204[.  ۋ  ۋ  ۅثم 

وهو يقر�أ كما جاء في الحديث ال�شريف: »ما �أَذِنَ الله ل�شيءٍ �أَذَنَهُ لنبيٍّ يقر�أُ القر�آنَ 
يَتَغَنىَّ بِهِ«، فكيفَ يت�شاغلُ عنهُ النا�سُ؟

كانتِ ال�سنةُ �إذن هي الا�ستماع للخطبِ، وما جاء في حديث الأمر بتحية 
الكلام  تمنع  العملية  ال�سنة  وظلت  المذكور،  بالرجل  خا�صةً  حالة  كان  الم�سجد 
وال�صلاة في �أثناء الخطبة، بَلْ �إن مالكًا �أبطل هذه ال�صلاة، وما �أظن �اصحبَ الموطّ�أِ 

يُتهمُ بمعاداة �سنةٍ ثابتةٍ.

وندعُ ق�ضيةً الخطْبُ فيها �سهلٌ، �إلى ق�ضيةٍ علميةٍ مهمةٍ لها وزنُها، ولا نحب 
�أن نجعلَ منها ق�ضيةً عقائدية.

بن  العظمى محمد  الر�اسلة  �اصحب  على  الكريم  بالقر�آن  نزل  الذي  مَنِ 
عبد الله؟

�أميُن الوحي جبريل. ولي�س هذا  �إنه  الم�سلمون خا�صتُهم وعامتُهم:  يقول 
القول وليدَ �إ�شاعةٍ لا يُدْرى م�صدرها، بل هو قولٌ م�ستند �إلى المتواتر من الكتاب 

وال�سنة جميعًا.
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و�أذكر هنا خم�سة موا�ضع في القر�آن الكريم ت�ؤيد هذه الحقيقة:

1-  ثن ژ   ژ  ڑ          ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  
وا�ضحة  والآية   ،]97 ]البقرة/  ڱثم  ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  

لالة. الدَّ

ئې   ئې      ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ثنئۇ    -2
ئى  ئى  ئى  یثم ]النحل/ 102[. وروح القد�س هو 

جبريل، وهو عبد لله ولي�س �إلهًا كما يتوهم البع�ض.

وفي هذه الآية والتي �سبقتها نلحظ �أن الوحيَ الأعلى هدايةٌ وبُ�شْرى، هداية 
لل�شعوب الحائرة، وبُ�شْرى تورث الأفراح وتحقق الآمال لمن يرتبطون بهذا الوحي.

.  ڱ  ں  ں  ڻ   . ڳ  ڳ     ڱ     ڱ   ثن گ  گ  گ  ڳ     -3
 ،]196  -192 ]ال�شعراء/  ثم  ھ  ہ   ہ   ہ     . ۀ   ۀ      ڻ.ڻ  
مُ  يُعلِّ �شرع  الكريَم  الر�سولَ  و�أن  الأمين،  الروح  هو  بالوحي  نزل  الذي  �أن  وظاهر 
وامتداد  ت�صديق  ر�اسلته  و�أن  المبارك،  الوحي  هذا  ى  تَلَقَّ بعدما  ويدعوهم  النا�سَ 

لر�لااست النبيين الأولين في العقائد وح�سن الخلق.

4- وقد �أق�سم الله تبارك وتعالى على عظمة هذا القر�آن فقال: ثن ڳ    ڱ  
ڱ  ڱ.  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  .  ۀ   ہ  ہ  ثم ]التكوير/ 19- 21[.



34 34
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

ونلحظ هنا عدة �أو�اصف لأمين الوحي، فهو ر�سول كريم، وهو �اصحب قوة، 
وهو �اصحب مكانة عند ذي العر�ش، وهو مطاع في مو�ضعه، و�أمين.

وبين هذه ال�صفات وبين ما جاء في �سورة النجم م�شابه، فَلْنتدبرها في المو�ضع 
الأخير.

5- ثن ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  .  ٹ  ٹ  ٹ   .   ڤ  ڤ      ڤ  .  ڦ  ڦ  ڦ  .  
ڄ  ڄ  ڄ  .   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  .  چ  چ   ڇ  ڇ  ڇثم]النجم/ 4- 10[.

جوِّ  في  به  وحلَّق  الدنيا،  ال�سماءِ  �إلى  به  ونزل  الوحيَ،  علم  الذي  القويّ 
الأر�ض، ثم اقترب به من الر�سول العربي هو جبريل بداهة. ولا يتحمل ال�سياق 

�إلا هذا، ولا تتحمل �آياتُ القر�آنِ كُلُّها في غير هذا المو�ضوع �إلاَّ هذا.

ومع ذلك، فقد جاءت في الأحاديث المنقولة بطريق الآحاد رواية م�ستغربة، 
�أَنَّ الذي دنا فَتَدََّىل هو الله.

والرواية تخالف المتواتر المقطوع به في الكتاب وال�سنة، ومن هنا لم يكترث)1( 
بها المحققونَ بل جمّدت في مكانها حتى جاء �ضعفاء الفقه فا�ستحيوها دون وعي.

قْتُ ذرعًا ب�أنا�سٍ قليلي الفقه في القر�آن، كثيري النظر في الأحاديث،  وقد �ضِ
ي�صدرون الأحكام، وير�سلون الفتاوى فيزيدون الأمة بلبلةً وحيرة.

)1( لم يكترث: لم يعب�أ، لم يبالِ. )م(.
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عن  وحديثُهم  كليل)1(،  بالقر�آن  ب�صرُهم  �أقوام  من  الأمةَ  رُ  �أحذِّ ولازلت 
الكيان  من  مكانها  يعرفون  لا  مرويات  على  كلُّه  واعتمادهم  جَرِيءٌ.  الإ�سلام 

الإ�سلامي الم�ستوعب ل�شئون الحياة.

�إمامه البخاري -  وقد جاء الإمامُ م�سلمٌ - رحمه الله - فعلَّق على رواية 
رحمه الله، فبََّني ما بها من عَطَبٍ)2(، وذكر �أن الخط�أ جاء من �شريك عن �أن�س بن 

ر. م و�أَخَّ مالك الذي ذكر الحديث، فزاد ونق�ص وقَدَّ

�إن م�سلمًا م�ضى على منهج المحدثين، فناق�ش عمل �شريك - الراوي عن 
�أن�س - ثم رف�ض المتن. وح�سنًا فعل.

العزة  »دنا الجبار رب  المعنى  ب�أن  »النجم«، والزعم  �آية  �إِنَّ الخط�أ في تف�سير 
« كانا مثار ا�ستنكار ال�سيدة عائ�شة - ر�ضي الله عنها، فلما �س�ألها م�سروقٌ:  فتدَّىل
»يا �أماه هل رَ�أَى محمدٌ ربَّهُ«؟   قالت: »لَقَدْ قَفَّ �شعرُ ر�أ�سي)3( مما قلت. �أين �أنتَ 

من ثلاث؟ مَنْ حدثكَهُنَّ فقدْ كَذَب«.

ثن ٿ  ٹ    �أن محمدًا ر�أى ربه فقـــد كذب، ثم قر�أت:  ثَك  من حدَّ
]الأنعام/ 103[،  ٹ   ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦ ثم 

)1(  كَلِيل: �ضعيف. )م(.
)2(  عَطَب: ف�اسد. )م(.

)3(   قفّ �شعر ر�أ�سي: قام ذُعرًا. )م(.
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وثنئى  ئى  ئى   ی  ی  ی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئيثم ]ال�شورى/ 51[.

ثنئې  ئې  ئى   �أنه يعلم ما في غدٍ فقد كذب، ثم قر�أت  ثك  ومن حدَّ
ئى  ئى  یی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئىثم ]لقمان/ 34[.

ومَنْ حدّثك �أَنَّ محمدًا كتم �أمرًا فقد كذَب، ثم قر�أت ثن  چ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇثم ]المائدة/ 67[، ولكنه ر�أى جبريلَ في �صورته مرتيِن.

القر�آن،  افة عند ن�صو�ص  �أديبة، وهي وقَّ ثَة  الم�ؤمنين عائ�شة فقيهة محدِّ و�أم 
ة البئر التي  ترف�ض �أدنى تجاوز لها. وعندما �سمعت �أن النبي  وقف على حافَّ

دفن الم�شركون بها يناديهم ب�أ�سمائهم، كان لها تعليقٌ جدير بالتدبر.

�شفة  قام على  �أ�صحابُه حتى  واتَّبعه  مَ�شى    النبي  �أن  والرواية في هذا 
الله  �أطعتم  �أنكم  كم  »�أي�سرُّ �آبائهم:  و�أ�سماء  ب�أ�سمائهم  يناديهم  فجعل   ،)1( كيِّ الرَّ

ا؟«. ا، فهل وجدتم ما وعد ربكم حقًّ ور�سوله، ف�إنا قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقًّ

فقال عمر: »يا ر�سول الله ما تُكلِّم من �أج�اسد لا �أرواح لها«؟  فقال: »والذي 
نف�سُ محمدٍ بيده ما �أنتم ب�أ�سمعَ لما �أقول مِنهم«.

ة بالآية ال�شريفة  �أنكَرتْ عائ�شةُ عبارة »ما �أنتم ب�أ�سمعَ لما �أقولُ منهم« م�ستدلَّ
ثنڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ثم]فاطر/ 22[، و�صححت الرواية: »ما �أنتم ب�أعلم 

لما �أقولُ منهم«.
: البئر. )م(. كيِّ )1(  الرَّ
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نًا الرواية الأولى ومدافعًا عنها: »�أحياهم الله حتى �أ�سمعهم  مُبَيِّ قال قتادة 
قوله توبيخًا وت�صغيًرا«.

يَفْنَوا،  �أن الرواية الأولى لا تحتاج �إلى هذا الدفاع، فالموتى لم  �أراه  والذي 
ين)1(. ولكن عائ�شة - ر�ضي الله عنها - لا تقبل  و�صوت النبوة يبلغهم وهم في �سِجِّ
ما يعار�ض - في ظاهره - لفظ القر�آن، فالموتى عادة لا يكلمون ولا ي�سمعون، و�إنما 
يُعلمهم الله بما ي�شاء، ف�إذا عَلِموا فك�أنهم �سَمِعوا، والعبارة مقبولة على طريق المجاز.

فجملة  ومعانيه،  القر�آن  �ألفاظ  �إلى  الانتباه  �شَدُّ  عليه  نحن  نحر�ص  ما  كل 
غفيرة من �أهل الحديث محجوبون عنها، م�ستغرقون في �شئون �أخرى تعجزهم عن 

بِ الوحي. تَ�شَرُّ

والفقهاء المحققون �إذا �أرادوا بحث ق�ضية ما، جمعوا كل ما جاء في �ش�أنها 
من الكتاب وال�سنة، وحاكموا المظنون �إلى المقطوع، و�أح�سنوا التن�سيق بين �شتَّى 

الأدِلَّة.

�أما اختطاف الحكمِ من حديث عابر، والإعرا�ض عما ورد في المو�ضوع من 
�آثار �أخرى، فلي�س عملَ العلماء.

ين: وادٍ في جهنم. )م(.  )1(  �سِجِّ
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للأمة،  الموثقون  القادةُ  هم  العلمي  تاريخنا  امتداد  على  الفقهاء  كان  وقد 
الذين �أ�سلمت لهم زمامها عن رِ�ضًا وطم�أنينة. وقنع �أهل الحديث بِتَقْدِيم ما يتناقلون 

م موادُّ البناءِ للمهند�س الذي يَبْني الدارَ، ويرفعُ ال�شرفاتِ. من �آثارٍ، كما تُقدَّ

والواقع �أن كلا الفريقين يحتاج �إلى الآخر، فلا فقهَ بلا �سنةٍ، ولا �سنةَ بلا 
فقهٍ، وعظمة الإ�سلام تتم بهذا التعاون.

والمحنة تقع في اغترار �أحدهما بما عنده، وتزداد مع الإ�صرار و�ضعف الب�صيرة.

وقد ظهرت في الجزائر فتوى لواحد من �أهل الحديث، حاربناها بقوة قبلَ �أَنْ 
رٍّ �شديد. ت�صيبَ الإ�سلام و�أهلَه بِ�ضُ

�إِنَّ على التجار في ب�اضئعهم زكاةً يتقربون �إلى الله ب�أدائها، والتجار في الدنيا 
ملوكُ المال. وقد افتتحَ الإنجليزُ القارة الهندية ب�شركة تجارية، ولا يَزَالُ الا�ستعمار 

الاقت�اصدي يُهَيْمِن على ميادين التجارة حتى يمتلكَ �أعناقَ ال�شعوب.

بِقَوْلِهِ  نذهب  و�أين  فيها؟  زكاة  لا  التجارة  عرو�ض  �أن  زاعم  يزعم  فكيف 
ثن ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ   تعالى: 
ٿثم  ٿ   ٿ   ثن    تعالى:  وقوله   .]254 ]البقرة/  ڱثم  ڱ    ڱ   ڱ  

ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ    گ   ثن  وقوله:   .]3 ]البقرة/ 
ڱ  ڱ   ڱ  ں  ںثم ]البقرة/ 267[.
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لكن ال�شاب الم�شتغل بالحديث النبوي ناَدَى في النا�س �أَلاَّ زكاةَ في عرو�ض 
التجارة؛ �إذ لا �أ�صلَ لها فيما قر�أ.

و�ضمَّ �إلى ذلك �أن الزكاة في الزراعة لا تخرج �إلّا من القمح وال�شعير والتمر 
َْجند وتهامةُ والحجازُ. والزبيب، ك�أنَّ الكرة الأر�ضية هي 

التجار  جمهور  دام  ما  الع�شر  �إلى  الزكاة  بح�صيلة  يهبط  القا�صر  والمفتي 
والفلاحين قد �أُعْفِي من �إيتاء الزكاة، و�سقط عنهم ركن الإ�سلام.

ومتى يقع هذا؟ في �أيام جنَّدت الكني�سة خلالها ثرواتِ التجار والفلاحين 
لتن�صيِر العلما الإ�سلامي المبُْتَلَى بجدب الأر�ض وجدب العقول.

لماذا لا نتدبر القر�آنَ �أولًا حتى نعرف �أبعادَ التكاليف التي ناطها)1( الإ�سلام 
ب�أعناقنا، و�أوعية المال التي نخرج منها زكواتنا؟

يتبعها  التي  والأ�اسليب  فيها،  نعي�ش  التي  الدنيا  طبيعة  نعَْرِفُ  لا  ولماذا 
ومنا لك�سب معاركهم �ضدنا؟ خُ�صُ

�إنه لا فقه مع العجز عن فهم الكتاب، ومع العجز عن فهم الحياة نف�سها.

القريبة  دلالاته  ودرا�سة  القر�آن،  تدبر  ي�ستوعر)2(  بالحديث  الم�شتغلين  وبع�ض 
والبعيدة، وي�ست�سهل �سماعَ حديثٍ ما، ثم يختطف الحكم منه فَيُ�شْقِي البلاد والعباد.

)1(  ناَطَهَا: علَّقها. )م(.
)2( ي�ستوعر: ي�ست�صعب. )م(.
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  قلنا: �إنه لا خلاف بين الم�سلمين في العمل بما �صحت ن�سبته لر�سول الله
وفْقَ �أُ�صول الا�ستدلال التي و�ضعها الأئمة، وانتهت �إليها الأمة.

�إنما ين�ش�أ الخلاف حول �صدق هذه الن�سبة �أو بطلانها، وهو خلاف لابد من 
ح�سمه، ولابد من رف�ض الافتعال �أو التكلف فيه.

معنى  فلا  العلماء  بين  رَة  المقرَّ ال�صحة  �شروط  المرويُّ  الخبر  ا�ستجمع  ف�إذا 
�سعة،  الأمر  في  �أ�صبح  ال�شروط  هذه  توفر  في  محترم  خلاف  وقع  و�إذا  لرف�ضه. 
ولا  �إيمان،  ولا  بكفر  هنا  للخلاف  عَلاقة  ولا  �شتَّى.  نظر  وجهات  وجود  و�أمكن 

بطاعة �أو ع�صيان.

وقد وقع لي و�أنا بالجزائر �أَنَّ طالبًا �س�ألني: �أ�صحيح �أن مو�سى  فق�أ عين 
و�أنا  للطالب  �أجله؟ فقلت  ا�ستوفَى  ملَك الموت عندما جاء لقب�ض روحه، بعدما 
به  يرتبط  بعقيدة، ولا  يت�صل  �إنه لا  ال�صدر: وماذا يفيدك هذا الحديث؟  �اضئق 
حَى، وخ�صومها طامعون في �إخماد  عمل. والأمة الإ�سلامية اليوم تدور عليها الرَّ

جْدَى. �أنفا�سها. ا�شتغلْ بما هو �أَهَمّ و�أَ

له  فقلتُ  لا؟  �أم  �صحيح  الحديث  هل  �أعرف  �أَنْ  �أحببتُ  الطالب:  قال 
مًا)1(: الحديث مَرْوِيٌّ عن �أبي هريرةَ، وقد جادل البع�ض في �صحته. ِّ مُتََرب

رًا. )م(. مًا: مت�ضجِّ )1(  متبرِّ
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وعدْتُ لنف�سي �أفكر: �إن الحديثَ �صحيحُ ال�سند، لكن متنه يثير الريبة؛ 
�إذ يفيد �أن مو�سى يكره الموت، ولا يحب لقاء الله بعدما انتهَى �أجلُه، وهذا المعنى 
»مَنْ  الآخر:  ال�اصلحين من عباد الله كما جاء في الحديث  �إلى  بالن�سبة  مرفو�ض 
�أَحَبَّ لقاءَ الِله �أَحَبَّ الُله لِقاءَهُ«. فكيف ب�أنبياء الله؟ وكيف بواحِدٍ من �أُولي العزم؟ 
�إِنَّ كراهيته للموت بعدما جاء ملَكُه �أمر م�ستغرب. ثم هل الملائكة تعر�ض لهم 

العاهات التي تعر�ض للب�شر من عمى �أو عَوَر؟ ذاكَ بعيد.

ا ما كان الأمر، فَلَيْ�سَ لديّ ما يدفعني  قلت: لعل متَن الحديث معلولٌ، و�أَيًّ
�إلى �إطالة الفكر فيه.

رَدَّ  جعل  ال�شارح  �أن  �اسءني  م�اصدره  �أحد  في  الحديث  �إلى  رجَعتُ  فلما 
وهاك  قوةً.  �إِلّا  يزدها  فلم  �إليه  هَة  الموَُجَّ ال�شبهاتِ  يفنّدُ  و�شرع  �إلحادًا.  الحديثِ 

الحديثُ �أولًا:

  قال: »جاء ملك الموت �إلى مو�سى  عن �أبي هريرةَ عن ر�سول الله
قال:  ففق�أها،  الموتِ،  ملَكِ   عيَن  فلطم مو�سى  قال:  ربَّك،  �أجبْ  له:  فقال 
فرجَع الملك �إلى الله تعالى، فقال: �إنك �أَرْ�سَلْتَنِي �إلى عبدٍ لَكَ لا يريد الموتَ، وقد 
فق�أ عيني، قال: فردَّ الُله �إليه عينه، وقال: اِرْجِعْ �إلى عبدي فقل له: �ألحياةٍ تريد؟ 
ف�إن كنت تريد الحياة ف�ضع يدك على متن ثور، فما وَارَتْ يدك من �شعرةٍ ف�إنك 
تعي�ش بها �سنة، قال: ثم مه؟ قال: ثم تموت، قال: فالآن من قريب، رَبِّ �أَمِتْنِي من 

�سة رمية بحجر«. الأر�ض المقدَّ
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�إلى جانب الطريق  هُ  َ قَْرب �أَِّين عنده لأريتُكم  : »والله لو  قال ر�سول الله 
عند الكثيب الأحمر«)1(.

قال المازري:
يجوز  قالوا: كيف  ره،  ت�صوُّ و�أنكر  الحديث  هذا  الملاحدة  بع�ض  �أنكر  وقد 

على مو�سى فقء عين ملك الموت؟

قال: و�أجاب العلماء عن هذه ال�شبهة ب�أجوبة:
له في هذه  تعالى  �أذن الله  قد    �أن يكون مو�سى  يمتنع  �أنه لا  �أحدها: 
اللطمة، ويكون ذلك امتحاناً للملطوم، والله  يفعل في خلقه ما �شاء، ويمتحنهم 

بما �أراد.

هُ فغلبه بالُحجة،  والثاني: �أن هذا على المجاز، والمراد �أَنّ مو�سى ناظره وحَاجَّ
ويقال: فق�أ فلانٌ عيَن فلانٍ �إذا غَالبَهُ بالحجة، ويقال: عورت ال�شيء �إذا �أدخلت 

فيه نق�صًا.

وعلَّق المازري على الر�أي الثاني بقوله:

وفي هذا �ضعفٌ لقوله ، فرد الله عينه، ف�إن قيل: �أراد حجته، كان بعيدًا.

)1( ��أجب ربك: ا�ستعد للموت. متن الثور: ظهره. مه: ا�ستفهام معناه ثم ماذا يكون؟ حياة �أم موت؟. رمية حجر: 
مال. قدر ما يبلغه. الكثيب: كوم الرِّ
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رجل  �أنه  وظن  الله،  عند  من  ملك  �أنه  يعلم   لم  مو�سى  �أن  والثالث: 
ق�صده يريد نف�سه )�أي يريد قتله( فدافعه عنها، ف�أدت المدافعة �إلى فقء عينه، لا 
�أنه ق�صدها بالفقء، وهذا جواب الإمام �أبي بكر بن خزيمة وغيِرهِ من المتقدمين. 

واختاره المازري والقا�ضي عِيا�ض.

قالوا: ولي�س في الحديث ت�صريحٌ ب�أنَّهُ تعمد فقء عينه، ف�إن قيل: فقد اعترف 
مو�سى حين جاءه ثانيًا ب�أنه ملك الموت.

فالجواب: �أنه �أتاه في المرة الثانية بعلامة علم بها �أنه ملك الموت فا�ست�سلم 
بخلاف المرة الأولى.

نقول نحن: هذا الدفاع كله خفيف الوزن، وهو دفاع تافه لا ي�اسغ.

الم�سلمين.  �أعرا�ض  في  ي�ستطيلُ  فهو  بالإلحاد  الحديث  مُنكر  مَ  وَ�صَ ومَنْ 
: �أن في متنه علةً قادحةً تَنْزِلُ به عن مرتبة ال�صحة. والحقُّ

ا. ، ولي�س خلافًا عقائديًّ ه �أو قَبولُه خلافٌ فكريٌّ ورف�ضُ

والعلة في المتن يب�صرها المحققون، وتَخْفَى على �أ�صحاب الفكر ال�سطحي. 
ا، و�أن هذا غير  ا ممن يروْنَ �أن مو�سى فق�أ عيَن ملكِ الموتِ حقًّ �سمعت كلامًا حادًّ

م�ستغرب.
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قال  �أن�سٍ،  عَنْ  �أحمدَ  حديثَ  هنا  �أثبتُ  عندي  ما  �أذكر  �أن  وقبل 
ر�سول الله : »من �أحبَّ لقاءَ الِله �أحبَّ الُله لقاءه، ومن كَرِهَ لقاءَ الِله كَرِهَ 
الُله لقاءَه«، قلنا: »يا ر�سول الله كلنا نكره الموت«، فقال ر�سول الله: »لي�س ذلك 
رَ - جاءَهُ الب�شيُر من الله تعالى بما  ر – احْتُ�ضِ كراهية الموت، ولكن الم�ؤمن �إذا حُ�ضِ
هو �اصئر �إليه، فلي�س �شيء �أحب �إليه من �أن يكون قد لقي الله تعالى ف�أحبّ لقاء 
ر – احت�ضر - جاءه »النذير« بما هو �اصئر  الله«. قال: »و�إن الفاجر �أو الكافر �إذا حُ�ضِ

�إليه من ال�شر �أو ما يَلْقَى من ال�شر فكره لقاءَ الِله فكره الُله لقاءه«.

في  النا�س  وانغما�س  المعتادة،  ةِ  حَّ ال�صّ �أحوالَ  يتجاوز  المذكور  والحديث 
معاي�شهم يزرعون وي�صنعون ويتجرون، ف�إن �إقبالهم على الحياة لا نُكْر فيه، ونزول 
هذا  من  �إلّا  عُمْرانُها  وين�ش�أ  الدنيا  تقوم  وما  م�صيبة.  ب�أنه  يو�صف  قد  هنا  الموت 

ها. ال�شعور بالحياة وحبِّ

ر بها دينه ويَلقى  يَنْبِذُ الحياة الدنيا في �اسعة فداء ين�صُ على �أن الم�ؤمن قد 
بها ربَّه، فهو و�إن انغم�سَ في �شئون الدنيا لا ين�سى �أبدًا دينه، ولَا ينْكُ�صُ)1( عَنْ 

لقاء ربِّه.

)1( لا ينك�ص: لا يرجع. )م(.
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اللحظاتِ  لي�شرحَ  كُلَّها؛  الظروفَ  هذه  يتجاوز  بن حنبل  �أحمد  وحديثُ 
الأخيرةَ من عمر المتوفَّى وهو في فرا�ش المر�ض، �أو وهو على �أبواب الآخرة، وقد 

وحَ ليعود بها �إلى بارئها. �شرع ملكُ الموت ي�ستردُّ الرُّ

�أو  فرحًا،  الم�ؤمن  بها  يطير  التي  البُ�شْرى  تجيء  الحرجة  الأُوَيْقَات  هذه  في 
الأنباء التي يَنُوء)1( بها الفاجر كَمَدًا)2(.

فلننظر على �ضوء هذه الحقائق �إلى حديث فقءِ مو�سى لعيِن ملَكِ الموتِ. 
�إن الملك قال لمو�سى: �أجبْ ربك؛ يعني �أن عمرَك انتهى، فا�ستعدَّ لت�سليمِ رُوحِكَ 

والعودةِ �إلى ربك.

مو�سى  الحديث:  عن  المدافعون  قال  مو�سى؟  ي�اضيق  ما  العودة  هذه  �أفي 
العادية  الأحوال  في  مفهومة  الموت  كراهية  ونقول:  الموت.  يكره  الب�شر  ك�اسئر 
للنا�س العاديِّين، ولا معنى لها بعد انتهاءِ الأجل، ومجيء الملَك لي�ستردَّ وديعَتُه.

جزع  �إلى  ل  تحوَّ الكُرْهَ  هذا  �إن  الحتم؟  اللقاء  من  مو�سى  يكرهه  الذي  ما 
وغ�ضب جعلا مو�سى يَفْق�أ عين الملك كما يقال.

)1(  يَنُوء : يُثقَل بالِحمْل في�سقط. )م(.
)2( كَمَدًا: حزناً �شديدًا. )م(. 
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ثََّل بها الملك؛  يقول المدافعون عن الحديث: �إن مو�سى فق�أ ال�صورةَ التي َمت
لأنه جاء في �صورة ب�شر. ويردُّ ذلك ما جاء في الحديث �أَنَّ الله ردّ �إليه عينه، �أفكان 

مو�سى عاجزًا عن �إ�صلاح العوَرِ في الهيئة التي ت�شكل فيها؟

وقد طلب مو�سى �أن يدفن على مَرْمى حجر من حدود فل�سطين التي جبُن 
قومُه عن دخولها، فهل هذا الطلبُ تف�سيٌر لحر�ص اليهود الآن على نقل موتاهم 

�إلى الأر�ض المقد�سة؟

بالغُيوب  والإيمان  بالغيب  الابتلاء  من  الحديث  �إن  قال:  من  و�سمعت 
ا ال�سياقُ الغام�ض والأ�سلوب الم�ضطرب فهما  حق، �إذا كانت م�ستيقنة الم�صدر. �أَمَّ
مو�ضع بحثِ الفقهاء؛ ليتعرفوا الحقيقة مِنْ خبر �آحاد، يتعر�ض للدر�س والفح�ص 

�سندًا ومتنًا.

و�أخيًرا، فهذا الحديث و�أمثاله مما لا �صلة له بعقيدة �أو �سلوك، قارٌّ في مكانه، 
تعدوه العين �إلى المهمّ من تعاليم الإ�سلام العملية، فمَنْ نب�ش التراب عنه، و�شغل 
النا�س به، ون�سب �إلى الإلحاد من يتوقف فيه؟ �إِنَّ �أعداءَ ال�صحوة الإ�سلامية من 

وراء هذا الحراك الطائ�ش.

وقد رف�ض الأئمة �أحاديثَ �صحّ �سندُها واعتلّ متنُها، فلم ت�ستكمل بهذا 
الخلل �شروطَ ال�صحةِ.
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ومن �أجل ذلك، ا�ستغربنا ما رواه ثابتٌ عن �أن�سٍ �أَنَّ رجلًا كان يتهم ب�أم 
ولد ر�سول الله ، فقال ر�سول الله  لعليّ: »اذهبْ فا�ضرِبْ عنقَهُ، ف�أتاه عليّ 
ف�إذا هو  ف�أخرجه،  فناوله يده  اُخْرُجْ.  له عليّ:  فيها، فقال  ف�إذا هو في ركيٍّ يتبرد 
مجبوب لي�س له ذَكَر، فكفّ عليٌّ عنه، ثم �أتى النبيَّ  فقال: يا ر�سول الله �إنه 

لمجبوب ما له ذَكَر«.

بها  يواجه  بالقتل في تهمة لم تحقق، ولم  �أن يحكم على رجل  ي�ستحيل 
المتهم، ولم يُ�سمَعْ له دفاعٌ عنها، بل ك�شفتِ الأيامُ عن كذبها.

وقد حاول النوويُّ - غفرَ الله لنا وله - ت�سويغَ هذا الحكم، بقوله: »لعلّ 
ا للقتل ل�سببٍ �آخر! ونقول: متَى �أمر ر�سول الله بقتل  الرجلَ كان منافقًا م�ستحقًّ

المنافقين؟ ما وقع ذلك منه، بل لقد نهَى عنه.

التي  العاهة  تبَّني من  بعدما  القتل  الرجل نجا من  �أن  ال�سياق  وظاهرٌ من 
�أمر ت�أباه �أ�صول  بيح دمُه؟ هذا  �أُ �أفلو كان �سَليمًا  �إليه،  به ا�ستحالةُ توجيهِ الاتهامِ 

الإ�سلام وفروعُهُ كُلُّها.

�إن بالحديث علةً قادحة، وهي كافية في �سلب و�صف ال�صحة عنه، و�أهل 
الفقه لا �أهل الحديث، هم الذين يردون هذه المروياتِ.
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قال مدافع عن هذا الخبر: لَعلَّه من باب التعْزِير)1(؟ وهذا تفكير م�ستنكر. 
�أبا�سم التعزير  �أَعْطَى وليَّ الأمر حَقَّ قتلِ النا�س ل�شبهةٍ �أو �شائعة؟  هل الإ�سلام 
�ض �سيرة نبينا  ت�ستباحُ الدماءُ على نحو طائ�ش؟ �إننا نقتل دينَنا بهذا الفهْمِ، ونُعرِّ

للقيل والقال.

ومما يحتاج �إلى الفقه ال�سليم تحريُم نعي الموتى، ورف�ض ما تن�شره ال�صحف 
الآن من �إعلانات عن وفاة فلان وفلانة. وقَدْ جاءني بع�ضُ الطلاب يقولون: �إنهم 

قر�ؤوا �أحاديثَ تفيد ذلك، ومِنْ ثَمَّ فهم ي�ستنكرون الإيذانَ ب�أخبار الموتى.

قلت: �إن النعي المكروه ما كان ا�ستعرا�ضًا للم�آثر والمفاخر، وتنويهًا بالأفراد 
والأ�سر، �أما ما عدا ذلك فلا �شائبةَ فيه، بل لابد منه.

قالوا: ما رواه الترمذيُّ وابنُ ماجة غيُر ما تقول! عن حذيفة  قال عندما 
ر: »�إذا �أنا مِتُّ فلا ي�ؤذن عليَّ �أحد، �إني �أخاف �أن يكون نعيًا، و�إني �سمعت  احتُ�ضِ

ر�سول الله ينهَى عن النعي«.

هكذا رَوَى الترمذي، و�أكد ابن ماجة الرواية �إلاَّ �أَنَّه قال: »كان حذيفة �إذا 
مات له الميت قال: »لا ت�ؤذنوا به �أحدًا، �إني �أخاف �أن يكون نعيًا، �إني �سمعت 

ر�سول الله  ب�أذني هاتين يَنْهَى عن النعي«.

)1( التعزير: العقوبة التي يفر�ضها الحاكم على المذنب بما يراه منا�سبًا، مما دون الحد ال�شرعي. )م(.
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وعن عبد الله بن م�سعود »�أن ر�سول الله كان ينهى عن النعي، وقال: �إياكم 
والنعيَ ف�إنه من عمل الجاهلية«. قال عبد الله: والنعي: �أذان بالميت.

ونحن ن�ؤكد �أن النعي المحظور ما قارنه الرياء و�إحياء الع�صبية، �أما الإخبار 
المعتاد في�ستحيل كرهه.

وما �أكثر الأحاديث المنت�شرة اليوم بين ال�شباب، ي�ستنتجون منها �أحكامًا 
�سيئة، �إن قبلنا �سندها على �إغما�ض ف�إن متنها لا ي�صح قَبولُه.

�ستة  والترهيب«  »الترغيب  للمنذري - رحمه الله - في كتابه  قر�أت  وقد 
ع�شر حديثًا في �سُكْنَى ال�شام وما جاء في ف�ضلها.

منها ما جاء عن زيد بن ثابت: قال ر�سول الله  يومًا ونحن عنده: »طوبى 
لل�شام، �إن ملائكة الرحمن با�سطة �أجنحتها عليه«. و�أغلب الأحاديث ال�ستة ع�شر 
تدور على هذا المعْنَى، و�أغلبها من رواية الترمذي والحاكم والطبراني وابن حبان 

و�أبي داود و�أحمد.

دينًا،  ن�صرتهم  �إخوتنا، ونرى  �أهلها  ونعدُّ  كُلَّها  الإ�سلام  �أقطار  ونحن نحب 
�أو  �سكناه،  في  والترغيب  �آخر  على  بلد  تف�ضيل  في  يُرْوَى  وما  كُفرًا،  لاْنَهم  وخذ
المرابطة فيه فهو عندما يتعر�ض الإ�سلام للخطر من قِبَلِهِ، �أو تحدث ثغرة في حدوده 

ها. تتطلب الرجال ل�سدِّ



50 50
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

وذلك كما تتجمع كرات الدم البي�اضء لحماية الج�سم من الجراثيم الغازية، 
مفهومة  هنا  الدفاع  قوات  م�اسرعة  �إن  قرحة.  به  تن�ش�أ  �أو  بِجُرْحٍ،  ي�اصب  عندما 

الحكمة.

�أما في حالة الج�سم العادية، فموقف الكرات من جميع الأع�اضء واحد. 
يتواثبون حولها  والغزاة  �شَتَّى،  ثَغَراتٍ  الآن مهددةٌ من  الإ�سلام  دار  �أن  والواقع 

�شرقًا وغرباً.

ولما كانت فل�سطيُن جزءًا من ال�شام فنحن نعد الفِرارَ منها ع�صياناً والثباتَ 
فيها جهادًا. وللمدافعين عن الإ�سلام في �أفغان�ستان والفلبين، و�اسئر �أرا�ضيه كُلُّ 
ال�ستة  الأحاديث  جاء في  كما  ال�شام،  لأر�ض  �أو  فل�سطين،  لعرب  التي  الحقوقِ 

ع�شر.

ي  ويُو�صِ الكريم،  بالقر�آن  معه  النا�س  وي�شغل  نف�سه  ي�شغل    عمر  كان 
القر�آن  �إلى  فيها  ا�ستند  التي  �أق�ضيته  ومن  عليه.  وتعكف  به  تلهج  �أن  الجيو�ش 
وَحْدَهُ: ما رواه ابنُ �إ�سحاقَ، قال: »كُنْتُ جَالِ�سًا مَعَ الأ�سودِ بن يزيدَ في الم�سجد 
  ث بحديث فاطمة بنت قي�س: �أن ر�سول الله الأعظم، ومعي ال�شعبي، فحدَّ
ا من  لم يجعل لها �سُكْنى ولا نفقة - وكانت قد طلقت ثلاثًا - ف�أخذ الأ�سودُ كَفًّ
ح�صى فَحَ�صبَهُ)1( به، ثم قال: ويلك تحدث بمثل هذا؟ قال عمر: لا نترك كتاب 

)1( ح�صبه: رماه بالح�صى �أو الحجر. )م(.
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ربنا و�سنة نبينا لقول امر�أةٍ لا ندري حفظت �أم ن�سيت، لها ال�سكْنَى والنفقة، قال 
ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ     ٿ    ٺ   ٺ   ثنٺ   تعالى: 

ٹڤ    ثم ]الطلاق/ 1[.

الفقهاء، رف�ضه الأحناف،  وحديث فاطمة المذكور هو مو�ضع خلاف بين 
وقبله الحنابلة، ويَرَى المالكية وال�شافعية �أن المطلقة ثلاثًا لها ال�سكنى دون النفقة.

وملحظ الحنابلة: �أن �سياق الآية التي ذكرها عمر في الطلاق الرجعيِّ لا 
البائن، ولمن �شاء �أن يدر�س الق�ضية في م�اصدرها، والذي يعنينا منها: هو �أن عمر 

جعل ظاهر القر�آن هو ال�سنةَ التي تتبع.

و�إذا كنا نقدم الر�أي القويَّ على الرواية المريبة فيما �سقنا قبلًا من نماذجَ، 
ف�إن عجبنا ي�شتد عندما نرى من يترك النقل والفقه معًا في بع�ض الأحكام.

اتفق المحدثون �أن ر�سول الله  قال: »لا تنكحُ الأّمي حتى ت�ست�أمر، ولا 
تنكح البكر حتى ت�ست�أذن«، قالوا: يا ر�سول الله وكيف �إذنها؟ قال: �أن ت�سكت«، 

تَ�أمر، و�إذنها �سكوتها«. ها والبكر تُ�ْس يِّب �أحق بنف�سها من وليِّ وفي رواية: »الثَّ

  النبي  �أتت  بكرًا  جاريةً  »�أن  عنهما:  الله  ر�ضي   - عبا�س  ابن  وعن 
ها ر�سول الله«. جها وهي كارهة، فخَّري فذكرت �أن �أباها زَوَّ
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جني من ابن  �أبي زوَّ �إن  »�أن فتاة دخلت على عائ�شة فقالت:  وفي رواية: 
�أخيه يرفع بي خ�سي�سته و�أنا له كارهة. قالت عائ�شة: اجل�سي حتى ي�أتي ر�سول 

الله. فجاء ر�سول الله  ف�أخبرته، ف�أر�سل �إلى �أبيها فدعاه، فجعل الأمر �إليها.

فقالت: يا ر�سول الله، قد �أجزتُ ما �صنع �أبي، ولكني �أردت �أن �أعُلمَ الن�اسءَ 
�أن لي�س للآباء من الأمر �شيء«.

ومع هذا، ف�إن ال�شافعية والحنابلة �أجازوا �أن يجبر الأب ابنته البالغة على 
المر�أة،  �إهانة  تقاليدِ  مع  ان�سياقًا  �إلا  هذه  النظر  وجهة  نرى  ولا  تكره،  بمن  الزواج 

وتحقير �شخ�صيتها.

�إم�اضءً لظواهر  تبا�شر عقدها  �أن  المر�أة حق  �أعطوا  �أن الأحناف  وقد ذكرنا 
القر�آن. ثنڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ   ڦ  ڦڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  

ڃثم ]البقرة/ 148[.



في عَالمَ  النّسَاء 
الحجاب والنقاب - المرأة والأسرة والوظائف العامة - 
 علاقة المرأة بالمسجد - شهادة المرأة في الحدود والقصاص.





نريد لل�صحوة الإ�سلامية المعا�صرة �أمرين؛ �أولهما: البعد عن الأخطاء التي 
انحرفت بالأمة و�أذهبت ريحها و�أطمعت فيها عدوها. والآخر: �إعطاء �صورة عملية 

للإ�سلام تعجب الرائين، وتمحو ال�شبهات القديمة وتن�صف الوحي الإلهي.

الأمرين  ال�صحوة ف�شل في تحقيق  �إلى هذه  المن�سوبين  �أن بع�ض  وي�ؤ�سفني 
ب�سط  من  خ�صومه  ومكّن  الإ�سلام،  من  النا�س  �إخافة  في  نجح  ربما  بل  جميعًا، 

�أل�سنتهم فيه.

�أَنْ  ر�أوا  التي  المبادئ  �أو  �أثاروها،  التي  المعارك  من  طائفة  هنا  ولن�ستعر�ْض 
ينطلقوا منها. ونبد�أ بمعركة النقاب.

م الزنا،  بًا في �إحدى دول الخليج يقول فيه م�ؤلفه: �إن الإ�سلام حَرَّ قر�أت كُتَيِّ
و�إن ك�شْف الوجه ذريعة �إليه، فهو حرام لما ين�ش�أ عنه من ع�صيان.

قلت: �إن الإ�سلام �أوجب ك�شف الوجه في الحج، و�ألفه في ال�صلوات كلها، 
�أفكان بهذا الك�شف في ركنين من �أركانه يثير الغرائز ويمهد للجريمة؟ ما �أَ�ضلَّ هذا 

الا�ستدلال!

معركة الحجــاب

في عالم الن�ساء



56 56
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

وقد ر�أى النبي  الوجوهَ �اسفرةً في الموا�سم والم�اسجد والأ�سواق، فما رُويَ 
ُ على الدين وال�شرف من الله ور�سوله؟ َريْ عنه قَطُّ �أنه �أمر بتغطيتها، فهل �أنتم �أَغ

ولننظر �إلى كتاب الله ور�سوله لن�ستجليَ �أطرافَ المو�ضوع.

الآية  �أب�اصرهم؟ كما جاء في  الم�ؤمنون  يغ�ضُّ  فَمِمَّ  مغطاةً،  الوجوه  كانت  1- ��إذا 
ڎ   ڌڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   ثن  ال�شريفة 

ڎ  ڈثم ]النور/ 30[. �أيغ�ضونها عن القفا والظهر؟

الغَ�ضُّ يكون عند مطالعة الوجوه بداهة، وربما ر�أى الرجل ما ي�ستح�سنه من 
 : لعلي  المر�أة فعليه �أَلاَّ يعاودَ النظر عندئذ، كما جاء في الحديث. قال ر�سول الله

»يا عليُّ لا تتبع النظرة النظرة، ف�إن لك الأولى ولي�ست لك الآخرة«.

2- �وقد ر�أى النبي  من ت�ستثار رغبته عند النظر المفاجئ، وعندئذ فالواجب 
على المتزوج �أن ي�ستغنيَ بما عنده، كما رَوَى جابر عن النبي : »�إذا ر�أى 
�أحدكم امر�أة ف�أعجبته فلي�أتِ �أهله - �أي: ليذهبْ �إلى زوجته - ف�إن ذلك يردُّ 

ما في نف�سه«.

ف�إن لم تكن له زوجةٌ فليعِ قوله تعالى: ثن ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ثم ]النور/ 33[.
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�أن   - ال�شوكاني  روى  كما   - ع�صره  علماء  عن  عيا�ض  القا�ضي  حكى 
ُ وجهها وهي ت�سير في الطريق. وعلى الرجال غ�ضُّ الب�صرِ  المر�أة لا يلزمها �سَْرت

كما �أمرهم الله.

الرجال  يجمع  العيد  وم�صلى   - الن�اسء    النبي  خطب  الأعياد  �أحد  3- �في 
حَطَبُ  �أكثركن  ف�إن  »ت�صدقن  لهن:  فقال   - الله  ر�سول  من  ب�أمر  والن�اسء 
يْن جال�سة في و�سط الن�اسء: لم نحن كما  مَ«، فقالت امر�أةٌ �سفعاءُ الَخدَّ جَهَنَّ
كَاةَ وتَكْفُرْنَ الع�شيَر«؛ يعني - عليه ال�صلاة  نَ ال�شَّ ِْرثْ  و�صفت؟ قال: »لأنكن تُك
وال�سلام - �أن ن�اسءً كثيراتٍ يَجْحدْنَ حَقَّ الزوجِ، ويُنْكِرْنَ ما يبذلُ في البيت، 

كْوى. ولا ت�سمع منهن �إلا ال�شَّ

من  بلال  ثوب  في  يلقين  حُليِّهن،  من  يت�صدقن  فجعلن  الراوي:  قال 
يْن؟  �سفعاء الخدَّ المر�أة  �أن  الراوي  عَرَفَ  �أين  وال��سؤال: من  �أقراطهن وخواتمهن. 
والخدُّ الأ�سفع هو الجامع بين الحمرة وال�سمرة. ما ذلك �إلا لأنها مك�شوفةُ الوجه.

وفي رواية �أخرى: كنت �أرى الن�اسء و�أيديهن تلقي الحلي في ثوب بلال، 
فلا الوجه عورة ولا اليد عورة.

4- � قال بع�ض النا�س: �إن الأمر بك�شف الوجه في الحج، �أو في ال�صلاة، يعطي �أن 
الوجه يجب �ستره فيما وراء ذلك، و�أن على المر�أة ارتداءَ النقابِ والقفازين.



58 58
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

ونقول: هل �إذا �أمر الله الحجاج بتعرية رءو�سهم في الإحرام كان ذلك يفيد 
ى وجوبًا في غير الإحرام؟ من قال ذلك؟ من �شاء غطى ر�أ�سه  �أن الرءو�س تُغَطَّ

ومن �شاء ك�شفه.

5- �عن �سهل بن �سعد  �أن امر�أة جاءت �إلى ر�سول الله  فقالت: يا ر�سول 
د النظر �إليها و�صوبه ثم  الله، جئت لأَهَبَ لَكَ نف�سي، فنظر �إليها ر�سول الله ف�صعَّ
ط�أط�أ ر�أ�سه - لم يجبها ب�شيء - فلما ر�أت �أنه لم يق�ض فيها ب�شيء جل�ست..«.

له  فقال  مهر  معه  يكن  ولم  خطبها،  ال�صحابة  �أحد  �أن  �أخرى  رواية  وفي 
النبي: »التم�ْس ولو خاتماً من حديد«.

وانتهت الق�صة بزواجه منها.

بَهُ �إن كانت منقبة؟ وَّ وال��سؤال فيمَ �صعّد النظر و�صَ

مِنْ  امر�أةٌ  فجاءت   ، الله  ر�سول  رَدِيف)1(  الف�ضل  »كان  عبا�س:  ابن  6-  �عن 
خثعم ت�س�أله، فجعل الف�ضل ينظر �إليها وتنظر �إليه، وجعل ر�سول الله ي�صرف 
وجه الف�ضل �إلى ال�شق الآخر، فقالت: يا ر�سول الله �إن فري�ضة الله على عباده 
الحج، وقد �أدركت �أبي �شيخًا كبيًرا لا يثبت على الراحلة، �أف�أحج عنه؟ قال: 

نعم. وكان ذلك في حجة الوداع؛ �أي لم ي�أتِ بعده حديثٌ نا�سخٌ.

)1(  رديف: خلف. )م(.
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الفجر،  النبي �صلاة  مع  ي�شهدن  م�ؤمنات  ن�اسء  قالت: كان  عائ�شة  ثت  7- �وحَدَّ
فات بمروطهن)1( - م�ستورات الأج�اسد بما ي�شبه الملاءة - ثم ينقلبن �إلى  مُتَلَحِّ
غب�ش  لولا  �أنه  تعني  الغل�س؛  من  يُعْرفن  لا  ال�صلاة،  يق�ضين  حين  بيوتهن 

الفجر لعُرِفْن لانك�شاف وجوههن.

8-  �على �أن قوله تعالى: ثنں  ڻ  ڻ  ڻ  ثم ]النور/ 31[ يحتاج 
�إلى ت�أمل، �إذ لو كان المراد �إ�سدال الخمار على الوجه لقال: لي�ضربن بخمرهن 
وما  الإ�سلامي،  المجتمع  �شعار  هي  الوجه  تغطية  دامت  ما  وجوههن،  على 
التطبيق العملي  �إليه. وعند  التي تن�سبُ  الهائلة  المنزلة  للنقاب هذه  دامت 
لهذا الفَهْم ا�ضطرت الن�اسء لا�صطناع البراقع �أو حجب �أخرى على الن�صف 
الأدنى للوجه كي ي�ستطعنَ ال�سيَر، ف�إن �إ�سدال الخمار من فوق يُع�شي العيون، 

ويع�سر الر�ؤية. ومن ثم فنحن نرى الآية لا ن�ص فيها على تغطية الوجوه.

يغطين  كنّ  الإ�سلام  وعلى عهد  الجاهلية،  الن�اسء في  بع�ض  �أن  �شك  ولا 
�أحياناً وجوههن مع بقاء العيون دُونَ غطاء، وهذا العمل كان من العادات لا من 

العبادات، فلا عبادة �إلّا بن�ص.

)1(   مروط: جمع »مِرْط«، وهو ك�اسء من �صوف وخلافه لتغطية الر�أ�س. )م(.
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»�أم خلاد«  لها:  يقال    النبي  �إلى  امر�أة جاءت  �أن  9-  �ويدل على ما ذكرنا: 
بَةٌ ت�س�أل عن ابنها الذي قُتل في �إحدى الغزوات، فقال لها بع�ض  وهي مُتَنَقِّ
المر�أة  فقالت  متنقبة؟  و�أنت  ابنك  عن  ت�س�ألين  جئتِ  النبي:  �أ�صحاب 
ال�اصلحة: �إِنْ �أُرزَ�أ اِبْني فَلَمْ �أُرز�أْ حَيَائِي. وا�ستغراب الأ�صحاب لتنقبِ المر�أة 

دليلٌ على �أَنَّ النقابَ لَم يكنْ عبادةً.

10- �قد يقال: �إِنّ ما رُويَ عن عائ�شة ي�ؤكد �أن النقاب تقليد �إ�سلامي، فقد قالت: 
رمات، ف�إذا جازوا بنا �سدلت �إحدانا جِلْبَابَها  »كان الركبان يمرون بنا ونحن ُحم
الحديث  هذا  ب�أن  ونجيب  ك�شفناه«،  جاوزونا  ف�إذا  وجهها،  على  ر�أ�سها  من 

�ضعيف من ناحية ال�سند، �شاذ من ناحية المتن، فلا احتجاج به.

ون  يردُّ �أنهم  مع  النقاب،  دعاة  له  ج  يُروِّ المردود  الحديث  �أن هذا  والغريب 
�أبي بكر دخلت على  �أ�سماء بنت  �أن  حديثًا خيًرا منه حلًاا وهو حديث عائ�شة 
النبي  وعليها ثياب رقاق، ف�أعر�ض عنها وقال: »يا �أ�سماءُ �إِنَّ المر�أة �إذا بلغتِ 

المحي�ضَ لم ي�صلحْ �أن يُرَى منها �إلا هذا، و�أ�شار �إلى وجهه وكفيه«.

تْهُ رواياتٌ �أخرى، وهو  ونحن نعرف �أن الحديث مر�سل، ولكن الحديث قَوَّ
�أقوى من الحديث الذي �سبقه.

�أن �سبيعة بنت الحارث  لنا م�سلم  المباح: ما رواه  ال�سفور  11- �و�أدل على ذلك 
لت من زوجها وكانت حاملًا، فما لبثت �أيامًا حتى و�ضعت، ف�أ�صلحت  ترمَّ



6161 في عالم الن�ساء

�أحدُ ال�صحابة، وقال  �أبو ال�سنابل  نف�سها، وتجملت للخطاب. فدخل عليها 
�إنكِ والله ما تتزوجين �إلا  �أراكِ متجملةً؟ لعلكِ تريدين الزواجَ،  لها: مالي 

بعد �أربعة �أ�شهر وع�شرة �أيام.

قالت �سبيعةُ: فلما قال لي ذلك جمعت عليّ ثيابي حين �أم�سيت، ف�أتيت 
ر�سول الله ، و�س�ألته عن ذلك ف�أفتاني ب�أني قد حللت حين و�ضعت حملي. 

و�أمرني بالتزوج �إن بدا لي.

من  لي�س  ال�سنابل  و�أبو  الكفّ،  مخ�ضوبةَ)1(  العين  مكحولةَ  المر�أة  كانت 
محارمها الذين يطلعون بِحُكْمِ القرابة على زينتها، والملاب�است كلها ت�شير �إلى بيئةٍ 

فُور. ي�شيع فيها ال�سُّ

�إلغاء ت�شريع.  �أو  وقد وقع ذلك بعد حجة الوداع، فلا مكَانَ لن�سخ حكم 
الإ�سلام  المتحدثين في  فبع�ض  هنا،  قلناه  ما  ينكر كل  مَنْ  هناك  �أن  و�أعرف 
ا)1( من ابن الرومي. وهم ينظرون �إلى ف�اضئل الدنيا والآخرة من خلال  ً �أ�شدُّ تَطَُّري

م�اضعفة الحجب والعوائق على الغريزة الجن�سية.

)1( مخ�ضوبة: ملونة بالِحنّاء. )م(.
ا: ت�ش�اؤمًا. )م(. ً )2(  تطُّري
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و�أحبُّ  وال�شذوذ،  الخلاف  �أكره   - بر�أيي  اعتدادي  مع   - �أني  الله  ويعلم 
ال�سير مع الجماعة، و�أنزل عن وجهة نظري التي �أقتنع بها بغيةَ الإبقاءِ على وحدة 

الأمة.

فهل ما قلته ر�أيٌ انفردت به؟

كَلّا كلّا، �إنه ر�أي الفقهاء الأربعة الكبار، ور�أي �أئمة التف�سير البارزين.

�إن ال�شاغبين على �سفور الوجه يظاهرون ر�أيًا مرجوحًا، ويت�صرفون في ق�اضيا 
وحيَّ والثقافيَّ والاجتماعيَّ لأمة �أكلها الجهل  المر�أة كُلِّها، على نحو يهز الكيان الرُّ

والاعوجاج لما حكمت على المر�أة بالموت الأدبي والعلمي.

�إن من علماء المذاهب الأربعة من يرى �أن وجه المر�أة لي�س بعورةٍ، و�أثبت 
ا�ص - وهو  هنا نُقولًا عن كبار المف�سرين من �أتباع هذه المذاهب: قال �أبو بكر الَج�صَّ

حنفي - في تف�سير قوله تعالى: ثنک  ک    گ  گ  گ  گ  
ڳ  ڳ  ڳ       ڳ  ڱ    ڱ  ڱ  ڱثم ]النور/ 31[.

قال �أ�صحابنا: المراد: الوجه والكفان؛ لأن الكحل زينةُ الوجه، والِخ�اضب 
والخاتم زينةُ الكفّ. ف�إذا �أبيح النظر �إلى زينة الوجه والكف فقد اقت�ضى ذلك لا 

محالةَ �إباحةَ النظر �إلى الوجه والكفين.
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والكفين  الوجه  من  الغالبَ  كان  »لما  مالكي:  وهو   - القرطبي  ويقول 
الا�ستثناء  يكون  �أن  في�صلح  والحج.  ال�صلاة  في  وذلك  وعبادة،  عادة  ظهورهما 

راجعًا �إليهما....«.

ويقول الخازن - وهو �شافعي - مف�سرًا الا�ستثناءَ في الآية: »قال �سعيد بن 
جُبَير وال�ضحاك والأوزاعي: الوجه والكفان«.

ويقول ابن كثير - وهو �سلفي: »ويحتمل �أن ابن عبا�س ومن تابعه �أرادوا 
تف�سير ما ظهر منها بالوجه والكفين، وهذا هو الم�شهور عند الجمهور...«.

�إلا  عورة  كلها  المر�أة  حنبلي:  مرجع  وهو   - »المغني«  في  قدامة  ابن  وقال 
الوجه، وفي الكفين روايتان. 

ونختم بر�أي ابن جرير الطبري في تف�سيره الكبير: »�أَوْلى الأقوال في ذلك 
بذلك  عَنَى  المباحة:  المر�أة  زينة  المذكور عن  الا�ستثناء  - في  قال  من  بال�صواب 
الوجه والكفين. ويدخل الكحل والخاتم وال�سوار والخ�اضب. و�إنما قلنا ذلك �أقوى 
لٍّ ي�ستر عورته في ال�صلاة، و�أن للمر�أة �أن  الأقوال؛ لأن الإجماع على �أن كل مُ�صَ
تك�شف وجهها وكفيها في ال�صلاة، و�أن ت�ستر ما عدا ذلك من بدنها، وما لم يكن 

عورة فغير حرام �إظهاره..«.
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والمذهب الحنفي ي�ضم ظهور القدمين �إلى الوجه والكفين، منعًا للحرج.

وبعد هذا ال�سرد ن�اسرع �إلى التنبيه ب�أن المجتمع الإ�سلامي بما �شرع الله له 
يْه  بِ�شِقَّ  - الأوربي  المجتمع  �آخر غير  العام هو �شيء  وال�سلوك  اللبا�س  �آداب  من 
�أَدْنىَ �إلى الفكر المادي البَحْتِ، و�أقرب  ليبي وال�شيوعي - ف�إن هذا المجتمع  ال�صَّ

�إلى الإباحة الحيوانية الم�سعورة.

للبيت.  لا  لل�شارع  والتزين  لل�ستر،  لا  للإثارة  لُ  تُف�صَّ هناك  الملاب�س  �إن 
والاختلاط لا يعرف الت�صوّن �أو تقوى الله، والَخلْوةُ مي�سورةٌ لمن �شاء، والقانون لا 

نا جريمة ما دام بالترا�ضي. وتكاد الأ�سر تكون حِبًرا على ورق. يرى الزِّ

�إن الإ�سلام �شيء �آخر مغايرٌ كل المغايرة لهذا الاتجاه الطائ�ش الكفور، فهل 
ا نحن بناءَ المجتمعِ القائمِ على حدود الله؟ �أَحْ�سَنَّ

عاةِ الم�شاهير  �إننا قدّمنا للإ�سلام �صورًا تثير الا�شمئزاز. وفي خطابٍ لأحد الدُّ
قال: �إن المر�أة تخرج من بيتها للزوج �أو للقبر. ثم ذكر حديثًا)1(: »�إنَّ امر�أة مر�ض 
�أن  ا�ست�أذنته  فلما مات  فَ�أَبَى عليها.  لتعوده  فا�ست�أذنت زوجها  الموت  �أبوها مر�ض 
ت�شهد الوفاة وتكون مع الأهل عند خروج الجنازة ف�أبى. قال الخطيب: فلما ذكرت 

ذلك لر�سول الله قال لها: �إن الله غفر لأبيك لأنك �أطعت زوجك«.

�أبوها  امر�أة كانت تحت رجل فمر�ض  »�إن  �أن�س  �أخرجه عبد الله بن حميد عن ثابت عن  )1(  �ن�ص الحديث كما 
ف�أتت النبي  فقالت: يا ر�سول الله �إن �أبي مري�ض، وزوجي ي�أبى �أن ي�أذن لي �أن �أمرّ�ضه. فقال لها النبي: =
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�أكذلك يعر�ض ديننا؟ �سجنًا للمر�أة تقطع فيه ما �أمر الله به �أن يو�صل؟

�إن  بالجامعة، قالت:  �أبوها من الالتحاق  وجاءتني ر�اسلة من طالبة منعها 
�أبانا يقول لي ولأخواتي البنات: »�إن الله دفنكُنَّ �أحياءً، فلا �أترككن لما تردن من 

خروج«.

چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ثن  لآية  الأحمق  الأبِ  فَهْمُ  هذا 
چ  چثم ]الأحزاب/ 33[.

      �= �أطيعي زوجك. فمات �أبوها، فا�ست�أذنت زوجها �أن ت�صليَ عليه ف�أبى زوجها �أن ي�أذن لها في ال�صلاة. ف�س�ألت 
النبي فقال لها: �أطيعي زوجك. ف�أطاعت زوجها ولم تُ�صلِّ على �أبيها. فقال لها النبي : قد غفر الله لأبيك 

بطواعيتك لزوجك«.
�أن يو�صل، ويرخ�ص الوفاء بحق الوالدين،        �والحديث المذكور لا يعرفه رواة ال�صحاح، وهو يقطع ما �أمر الله به 
وهدفه �ألّا تخرج المر�أة من البيت �أبدًا، وهو هدف ينكره الإ�سلام، وفي الحديث ال�صحيح:  »�إن الله �أذن لَكُنَّ 

�أن تخرجن في حوائجكن«.
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�أكره البُيوت الخالية من رَبَّاتها. �إن ربة البيت روح يَنْفُث)1( الهناءة والمودة 
في جنباته، ويعين على تكوين �إن�اسن �سويٍّ طيب. وكل ما ي�شغل المر�أة عن هذه 

الوظيفة يحتاج �إلى درا�سة ومراجعة.

و�إلى جانب هذه الحقيقة ف�إني �أكره وَ�أْدَ البنت طفلة، وو�أدها وهي نا�ضجة 
ة الخير لأمتها و�أهلها. فكيف نوفق بين الأمرين؟ المواهب مرجوَّ

لنتفقْ �أولًا على �أن احتقار الأنوثة جريمة، وكذلك دفعها �إلى الطرق لإجابة 
ابِ�ض)2(في دماء بع�ض النا�س. الحيوان الرَّ

الخناق،  عليهن  وت�ضيق  الن�اسء،  تحب�س  �أمم  تقاليد  يَ�أْبَى  ال�صحيح  والدين 
جعلت  �أخرى  �أمم  تقاليد  ي�أبى  كما  والواجبات،  الحقوق  ب�شتى  عليهن  وت�ضنُّ 
الأعرا�ض كلأً مباحًا، و�أهملت �شرائع الله كُلَّها عندما تركت الغرائز الدنيا تتنف�س 

كيف ت�شاء.

مطلوبة  ال�ضمانات  �أن  بَيْدَ  وخارجه،  البيت  داخل  المر�أة  تعمل  �أن  يمكن 
قَى والعفاف ت�ؤدي فيه  التُّ �أي�ضًا توفير جَوٍّ من  لحفظ م�ستقبل الأ�سرة، ومطلوب 

المر�أة ما قد تُكلَّفُ به من عمل.

)1(  يَنْفُث: يُلْقِي. )م(.
ابِ�ض: المقيم. )م(. )2(  الرَّ

المر�أة والأ�سرة والوظائف العامة
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�إذا كان هناك مائة �ألف طبيب �أو مائة �ألف مدر�س فلا ب�أ�س �أن يكون ن�صف 
بها  �أو�صت  التي  الن�اسء. والمهم في المجتمع الم�سلم قيام الآداب  هذا العدد من 
ُّج ولا خلاعة. ولا مكان لاختلاط ماجن  ال�شريعة، و�اصنت بها حدود الله، فلا تََرب

ثنئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې   ب�أجنبي  مكان لخلوة  ولا  هابط، 
ئې   ئې  ئىثم ]البقرة/ 229[.

على �أن الأ�اس�س الذي ينبغي �أن نرتبط به �أو نظل قريبين منه هو البيت، 
�إنني �أ�شعر بقلق من ترك الأولاد للخدم �أو حتى لدور الح�اضنة.

�إن �أنفا�س الأم عميقة الآثار في �إن�اضج الف�اضئل وحماية الن�شء.

ويجب �أن نبحث عن �ألف و�سيلة لتقريب المر�أة من وظيفتها الأولى، وهذا 
مي�سور لو فهمنا الدين على وجهه ال�صحيح، وتركنا الانحراف والغلو.

�أعرف �أمهات فا�ضلات مديرات لمدار�س ناجحة، و�أعرف طبيبات ماهرات 
�شرفن �أ�سرهن ووظائفهن، وكان التدين ال�صحيح من وراء هذا كله.

وقد لاحظت �أن المر�أة اليهودية �شاركت في الهزيمة المخزية التي نزلت بنا 
وع�سكريةً  اجتماعيةً  خدماتٍ  ت  �أدَّ �إنها  �أ�شلائنا،  على  �إ�سرائيل  دولة  و�أقامت 

لدينها.

كما �أن امر�أة يهودية هي التي قادت قومها، و�أذلَّت نفرًا من ال�اس�سة العرب 
لهم ولحى و�شوارب في حرب الأيام ال�ستة، وفي حروب تالية.
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الراهبات و�سيدات  �أن  �أخرى  و�أقطار  الأفريقيِّ  ال�شمال  وقد لاحظت في 
متزوجات وغير متزوجات يخدمن التن�صير بحما�س وا�ستب�اسل.

ولعلنا لا نن�سى الطبيبة التي بقيت في مخيمات اللاجئين الفل�سطينيين، 
وهي تُهدَمُ على رءو�س �أ�صحابها، وتحملت �أكل الموتى من الحيوانات والجثث، ثم 
خرجت ببع�ض الأطفال العرب �آخر الح�اصر لت�ستكملَ معالجةَ عللهم في �إنجلترا.

ا في �اسحات �شريفة رحبة لا يجوز �أن نن�اسه لما  ا عالميًّ �إن هناك ن�شاطًا ن�اسئيًّ
يقع في �اسحات �أخرى من تبذّل و�إ�سفاف.

وقد ذكّرني الجهادُ الديني والاجتماعي الذي تقوم الن�اسء غيُر الم�سلماتِ 
به في �أر�ضنا �أو وراء حدودنا، بالجهاد الكبير الذي قامت به ن�اسء ال�سلف الأول 

في ن�صرة الإ�سلام.

الهجرة  فر�ضت  عندما  و�آوين  وهاجرن  ب�شجاعة،  ين  الدِّ غربة  تحملن  لقد 
عددًا.  �سنيَن  النبوي  الم�سجد  �إلى  غاديات  رائحات  ال�صلوات  و�أقمن  والإيواء، 

وعندما احتاجَ الأمر �إلى القتال قاتلن.

وقبل ذلك �أ�سدين خدماتٍ طبية؛ �أعنّ في المهام التي يحتاج �إليها الجي�ش.

وقد �اسء و�ضع المر�أة في القرون الأخيرة، وفُرِ�ضت عليها الأمية والتخلف 
الإن�اسني العام.
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بل �إنني �أَ�شْعُرُ ب�أن �أحكامًا قر�آنيةً ثابتةً �أُهملتْ كُلَّ الإهمال؛ لأنها تت�صل 
بم�صلحة المر�أة، منها �أنه قلما نالت امر�أة ميراثها، وقلما ا�ستُ�شيرت في زواجها.

ا قوله تعالى:  وبين كل مائة �ألف طلاق يمكنُ �أن يقع تمتيعُ مطلقة. �أَمَّ
فهو   .]241 ]البقرة/  کثم  ک   ژڑ   ژ    ثنڈ  

كلام للتلاوة.

ا قوله تعالى: ثن ڇ  ڇ   والتطويح بالزوجة لِنَزْوَةٍ)1( طارئة �أمرٌ عادي. �أمَّ
 .]35 ]الن�اسء/  ڈثم  ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   

ٌ على ورق. فَحِْرب

المر�أة �أنزل رتبةً و�أقل قيمةً من �أن ينعقدَ لأجلها مجل�س �صلح. �إن الرغبة في 
طردها لا يجوز �أَنْ تُقاوم.

المر�أة فدمُها  �أما خط�أ  الرجلِ تغتفر،  ب�أن خطيئةَ  �آخر  وقد نددت في مكان 
ثمنٌ له.

الاعوجاج  هذا  علينا  الأخيرة  غارته  في  العالمي  الا�ستعمار  ا�ستغلّ  وقد 
المنكور، و�شَنّ على تعاليم الإ�سلام حَرْباً �اضريةً. ك�أن الإ�سلام المظلوم هو الم�سئول 

عن الفو�ضى ال�اضربة بين �أتباعه.

)1(  نزوة: تقلُّب. )م(.
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وقفوا  با�سمه  �أو متحدثين  الإ�سلام  �أن مدافعين عن  الده�شة  يثير  والذي 
محامين عن هذه الفو�ضى الموروثة؛ لأنهم - بغباوة رائعة - ظنوا �أن الإ�سلام هو 

هذه الفو�ضى، والجنون فنون والجهالة فنون.

تبرز  والن�اسء  الرجال  بين  العلاقات  عليها  تقوم  التي  الأعمدة  �إن 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ثن   تعالى:  قوله  في 
ک   ڑ    ڑ   ژ   ژ   ثنڈ   وقوله:   ،]195 عمران/  ]�آل  ٺثم 

ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    گگ   گ   گ   ک   ک   ک  
ڱ  ڱثم ]النحل/ 97[.

وقول الر�سول الكريم: »الن�اسء �شقائقُ الرجال«.

وهناك �أمورٌ لم يَجِئْ في الدين �أمرٌ بها �أو نهيٌ عنها، ف�اصرت من قبيل العفو 
الذي �سكت ال�شارع عنه ليتيحَ لنا حرية الت�صرف فيه �سلبًا و�إيجاباً.

ولي�س لأحد �أن يجعل ر�أيه هنا دينًا، فهو ر�أي وح�سب.

تولَي  امر�أة  على  يحظر  الإ�سلام لم  »�إن  حزم:  ابن  قول  �سرُّ  ذلك  ولعل 
من�صب ما، حا�شا الخلافة العظمى«.

ٱ   ثن  تعالى:  لقوله  مخالفٌ  ب�أنه  حَزْمٍ:  ابن  كلامَ  ردَّ  مَنْ  و�سَمِعْتُ 
ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ     پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
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ٺثم ]الن�اسء/ 34[. فالآية تفيد - في فَهْمِهِ - �أنه لا يجوز �أن تكون المر�أة 
رئي�سةَ رجل في �أيِّ عمل.

وهذا رد مرفو�ض، والذي يقر�أ بقية الآية الكريمة يدرك �أَنَّ القِوَامةَ المذكورةَ 
هي للرجل في بيته، وداخل �أ�سرته.

حقوقها  كانت  لل�شفاء،  المدينة  �سوق  في  بةِ  الِح�ْس ق�اضءَ  عمرُ  وََّىل  وعندما 
مطلقةً على �أهل ال�سوق رجلًاا ون�اسءً، تحل الحلال، وتحرم الحرام، وتقيم العدالة، 

وتمنع المخالفات.

و�إذا كانت للرجل زوجة طبيبة في م�ست�شفى فلا دخلَ لَهُ في عملها الفني، 
ولا �سلطانَ له على وظيفتها في م�ست�شفاها.

وا �أمرَهم امر�أةً«. قد يقال: كلام ابن حزم منقو�ض بالحديث »خاب قومٌ وَلَّ

تُ�سندَ  �ألّا  �ض الأمةَ للخيبة، فينبغي  يُعرِّ �إلى الن�اسء  �أمور الم�سلمين  وجَعْل 
�إليهن وظيفةٌ كبيرة ولا �صغيرة.

وابن حزم يرى الحديث مق�صورًا على ريا�سة الدولة، �أما ما دون ذلك فلا 
عَلاقة للحديث به.

ونحب �أن نُلقيَ نظرة �أعمق على الحديث الوارد، ول�سنا من ع�شاق جعل 
الن�اسء رئي�استٍ للدول �أو رئي�است للحكومات. �إننا نع�شق �شيئًا واحدًا؛ �أن ير�أ�س 

الدولة �أو الحكومة �أكف�أُ �إن�اسنٍ في الأمة.
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ومتنًا.  �سندًا  �صحيحٌ  �أنه  مع  المو�ضوع،  المرويِّ في  الحديث  ت�أملت في  وقد 
ولكن ما معناه؟

الفتح الإ�سلامي كانت تحكمها  تتهاوى تحت مطارق  فار�س  عندما كانت 
ملكية م�ستبدة م�شئومة.

مخالفًا،  ر�أيًا  تحترم  ولا  �شُورى،  تعرف  لا  المالكة  والأ�سرة  وثنيّ،  الدين 
والعلاقات بين �أفرادها بالغة ال�سوء. قد يقتل الرجل �أباه �أو �إخوته في �سبيل م�آربه، 

وال�شعب خَانِع)1( منقاد.

الذين  الرومان  �أمام  الفار�سية  الجيو�ش  انهزمت  وقد  الإمكان،  في  وكان 
يتولى  �أَنْ  تتقلّ�ص،  الدولة  م�اسحةُ  و�أخذت  كُبرى  هزيمةٍ  بعد  مبينًا  ن�صرًا  �أحرزوا 
الأمة  جعلت  ال�سيا�سية  الوثنية  لكن  الهزائم،  �سيلَ  يقفُ  ع�سكريٌّ  قائد  الأمرَ 
والدولة ميراثًا لفتاة لا تدري �شيئًا، فكان ذلك �إيذاناً ب�أن الدولة كلها �إلى ذَهَابٍ.

في التعليق على هذا كله، قال النبي الحكيم كلمته ال�اصدقة، فكانت و�صفًا 
للأو�اضع كلها.

ولو �أن الأمر في فار�س �شُورى، وكانت المر�أة الحاكمة ت�شبه »جُولدا مائير« 
�أيدي  في  الع�سكرية  ال�شئون  ة  دفَّ وا�ستبقت  �إ�سرائيلَ،  حكمت  التي  اليهوديةَ 

قادتها، لكان هناك تعليق �آخرُ على الأو�اضع القائمة.

)1( خَانِع: ذليل، خا�ضع. )م(.
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ولك �أن ت�س�أل: ماذا تعني؟ و�أجيب: ب�أن النبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - قر�أ 
على النا�س في مكة �سورة النمل، وقَ�صَّ عليهم في هذه ال�سورة ق�صة ملكة �سب�أ 
ير�سل  �أن  وي�ستحيل  وذكائها،  بحكمتها  والفلاح  الإيمان  �إلى  قومها  قادت  التي 

حكمًا في حديث يناق�ض ما نزل عليه من وحي.

كانت بلقي�سُ ذات ملك عري�ض، و�صفه الهدهد بقوله: ثن ٱ    ٻ  ٻ    
ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀثم]النمل/ 23[.

ت  وقد دعاها �سليمانُ �إلى الإ�سلام، ونهاها عن الا�ستكبار والعناد، فلما تلقَّ
ت في الرد عليه، وا�ست�شارتْ رجالَ الدولة الذين �اسرعوا �إلى م�اسندتها  كتابه، تَروَّ

في �أي قرار تتخذه، قائلين: ثن  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا  ئا     ئە  ئە  
ئو  ثم ]النمل/ 33[. 

ّ المر�أة الواعية بقوتها ولا بطاعة قومها لها، بل قالت: نختبر �سليمان  َرتْ ولم تَغ
ف �أهو جبار من طلاب ال�سطوة والثروة �أم هو نبي �اصحب �إيمان ودعوة؟ هذا لِنَتَعَرَّ

ولما التقت ب�سليمانَ بقيت على ذكائها وا�ستنارة حكمها تدر�س �أحواله وما 
يريد وما يفعل، فا�ستبان لها �أنه نبيّ �اصلح.

ھ   ھ  ہ   ہ   ہ   ہ   ثن  �إليها:  �أر�سله  الذي  الكتاب  وتذكرت 
ھ   ھ  .  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ ثم ]النمل/ 30- 31[، ثم قررت طرح 
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وثنيتها الأولى والدخول في دين الله قائلة: ثن  خج  خح         خم  سج  سح  
سخ  سم  صح  صم  ضجثم ]النمل/ 44[.

نف النفي�س؟ �إن هذه المر�أة  هل خاب قوم ولّوا �أمرهم امر�أة من هذا ال�صِّ
�أ�شرف من الرجل الذي دعته ثمودُ لقتل الناقة ومراغمة)1( نبيهم �اصلح ثن ڀ  
ڀ   ڀ  ٺ  .  ٺ  ٺ          ٿ  ٿ    .  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ      

ڤ  .  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ     ڄ    ڄ  ڄثم ]القمر/ 29- 32[.

ومرةً �أخرى �أ�ؤكد �أني ل�ستُ من هُواةِ توليةِ الن�اسءِ المنا�صبَ ال�ضخمةَ، ف�إن 
الكَمَلَةَ من الن�اسء قلائلُ، وتكاد الم�اصدفات هي التي تك�شفهن، وكل ما �أبغي، هو 
تف�سير حديث، ورد في الكتب، ومنع التناق�ض بين الكتاب وبع�ض الآثار الواردة، 

�أو التي تفهم على غير وجهها. ثم منع التناق�ض بين الحديث والواقع التاريخي.

�إِنَّ �إنجلترا بلغت ع�صرها الذهبي �أيام الملكة »فيكتوريا«، وهي الآن بقيادة 
ال�سيا�سي.  والا�ستقرار  الاقت�اصدي  الازدهار  قمة  في  وتعدّ  وزراء،  ورئي�سة  ملكة 

ف�أين الخيبة المتوقعة لمن اختار ه�ؤلاء الن�سوة؟

وقد تحدثت في مكان �آخر عن ال�ضربات القا�صمة التي �أ�اصبت الم�سلمين 
لامِيَّ  في القارة الهندية على يدي »�إندْيرا غاندي«، وكيف �شطرت الكيان الإِ�ْس

بون. �شطرين فحققت لقومها ما يَ�ْص

بَة. )م(. )1(  مراغَمَة: مغا�ضَ



7575 في عالم الن�ساء

على حين عاد المر�شال، يحيى خان يجرر �أذيال الخيبة.

ثْ  �أما م�اصئب العرب التي لحقت بهم يوم قادت »جولدا مائير« قومها فَحدِّ
ولا حرج. قد نحتاج �إلى جيل �آخرَ لمحوها. �إن الق�صة لي�ست ق�صة �أنوثة وذكورة. 

�إنها ق�صة �أخلاق ومواهب نفي�سة.

لقد �أجرتْ �إنديرا انتخابات لترى �أيختارُها قومُها للحكم �أم لا؟ و�سقطت 
في الانتخابات التي �أجرتها بنف�سها، ثم عاد قومها فاختاروها من تلقاء �أنف�سهم دون 

�شائبة �إكراه.

بالحكم  للفوز  الانتخابات  تزوير  في  متخ�ص�صون  فك�أنهم  الم�سلمون  �أما 
ومغانمه، برغم �أنوف الجماهير.

�أَي الفريقين �أوَلى برعاية الله وت�أييده والا�ستخلاف في �أر�ضه؟ ولماذا لا نذكر 
قولَ ابن تيمية: »�إن الله قد ين�صر الدولة الكافرة - بِعَدلِها - على الدولة الم�سلمة 

بما يقع فيها من مظلما؟«.

ما دخل الذكورة والأنوثة هنا؟ امر�أة ذات دين خيٌر من ذي لحية كفور.

�اسئر  على  دينهم  يعر�ضون  فكيف  العلما،  خُم�س  نحو  الآن  والم�سلمون 
النا�س؟

ليهتموا قبل �أَيِّ �شيء ب�أركان دينهم وعزائمه وغاياته العُظْمى. �أما ما �سكت 
الإ�سلام عنه فلي�س لهم �أن يُلزموا النا�س فيه ب�شيء قد �ألفوه هم �أنف�سهم من قبل.
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�إننا  و�أ�ستراليا،  �أمريكا  �إلى  وذُبْيَان  عَبْ�س  تقاليد  بنقل  مكلفين  ل�سنا  �إننا 
مكلفون بنقل الإ�سلام وح�سب.

والأمم تلتقي عند ال�شئون المهمة. هب �أن الإنكليز يلزمون الجانب الأي�سر 
حلف  في  له  ت�أثيَر  لا  ذلك  �إِنَّ  �أوربا،  �أهل  من  غيرهم  عك�س  على  الطريق  من 

الأطل�سي ولا في د�ستور الأ�سرة الأوربية.

و�إذا كان الفقهاء الم�سلمون قد اختلفت وجهات نظرهم في تقرير حكم ما، 
ف�إنه يجب علينا �أن نختار للنا�س �أقرب الأحكام �إلى تقاليدهم.

والمر�أة في �أوربا تبا�شر زواجها بنف�سها، ولها �شخ�صيتها التي لا تتنازل عنها، 
�أو  �أركـان الإ�سـلام ر�أي مالك  �أَنْ نفـر�ضَ على الأوربيين مع  تنا  مُهِمَّ ولي�سـت 
عٌ)3( �أو  ابن حنبل �إذا كان ر�أي �أبي حنيفةَ)1( �أقربَ �إلى م�شاربهم)2(، ف�إن هذا تنطُّ

�صدٌّ عن �سَبيل الله.

)1( �قال الأحناف: �إن القر�آن �أ�سند عقد الزواج �إلى المر�أة وقال: ثن  ئم  ئى   ئي  بج   ثم ]البقرة/ 230[، 

المبا�شر  فعقدها   ]234 ]البقرة/  ٹثم  ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ثن  وقال: 
�صحيح، و�إذا اعتر�ض الوَليُّ تَوَّىل الق�اضءُ الُحكْمَ في النزاعِ. وردوا حديث »�أيما امر�أة �أنكحت نف�سها فنكاحها 

باطل باطل باطل«  لأنه يخالف ظاهر القر�آن.
       � رف�ض �أحد القراء مذهب �أبي حنيفة، وقال: �إِنَّ لفظةَ »تنكح زوجًا غيره«  حقيقة في الوَطْءِ وَحْدَهُ. وهذا اعترا�ض 

فاح�ش مده�ش.
نى يحلل المر�أة لزوجها الأول، فلم          �هل النكاح المن�شود يقع عن زِنى �أو عن زواج؟ لا �أظن عاقلًا يزعم �أن الزِّ

يبق �إلا �أن كلمة »تنكح« حقيقة في العقد والوطء معًا، ولكن التع�صب المذهبي يجرّ �أ�صحابه �إلى الغرائب.
)2( م�شاربهم: ميولهم. )م(.

)3( تنطّع: مغلااة. )م(.
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�أو �سفيرة، فلهم ما  �أو وزيرة  �أو قا�ضية  �أن تكون المر�أة حاكمة  و�إذا ارت�ضوا 
�شاءوا، ولدينا وجهات نظر فقهية تجيز ذلك كله، فلم الإكراه على ر�أي ما؟

�إِنَّ من لا فقه لهم يجب �أن يغلقوا �أفواههم لئلا ي�سيئوا �إلى الإ�سلام بحديث 
ه. دَّ لم يفهموه �أو فهموه وكان ظاهر القر�آن �ضِ

والجماعة من �شعائر الإ�سلام، ومنذ قام المجتمع الإ�سلامي والم�سجد محورُ 
الحب  على  فيه  وتتلاقى  والأيدي،  الوجوه  فيه  تت�اصفح  �أبنائه،  ومُلْتَقَى  ن�شاطه 

والتعاون.

ويقف الم�ؤمنون في �صفوف مر�صو�صة بين يدي الله تبارك وتعالى قدمًا لقدم 
وكتفًا لكتف، يزينهم الخ�شوع ل�سماع القر�آن، والت�سبيح والتحميد خلال الركوع 

وال�سجود.

الم�ستوى  يرفع  المتلوَّ  القر�آن  ف�إن  عميق،  والخلقي  الفكري  ال�صلاة  و�أثر 
التقوى، واللقاء المتكرر ي�صون العلاقات الخا�صة والعامة، ويجعل الأمة  ويورث 

تواجه يومها وغدها وهي متعارفة لا متناكرة.

والأطماع  المادية  ا من  الدنيا جوًّ �أقاموا في هذه  المبطلين  �أَنَّ  �آخر،  �أمرٌ  وثَمَّ 
�أنديتهم، وي�سود طرقهم، وي�صنع تقاليدهم، ويدعم بُعدهم  والم�آرب ال�صغيرة يملأ 
الله،  ذكرُ  فيه  يعلو  �أنقى  جَوٌّ  للم�ؤمنين  يكون  �أن  فيجب  ب�آياته،  وكفرهم  الله  عن 
وت�سمع فيه ق�اضيا الحق، ويتحول فيه الإيمان بالغيب �إلى حقائقَ م�أنو�سةٍ لا خيلاات 

م�ستوح�شة.
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من ثم كانت الجماعة من معلما الدين. وبع�ض الفقهاء يرى الجماعةَ فر�ضًا 
لل�صلوات الخم�س لا ي�سقطه �إلّا عذرٌ �صحيح، ولكن الذي عليه جمهور الأمة �أن 

الجماعة �سنة م�ؤكدة.

فهل هي �سنة م�ؤكدة للرجال والن�اسء على ال�سواء؟ كذلك يقول الظاهرية. 
ولكن الأمر يحتاج �إلى ت�أمل.

حَّ في ال�سنة �أن المر�أة راعيةٌ في بيتها وهي م�سئولة عن رعيتها. ولا  فقد �صَ
عَ، و�إعداد البيت لا�ستقبال الرجل العائد  �ضَّ ريب �أن �شئونَ الأولادِ خُ�صو�صًا الرُّ

من عمله، كل ذلك يحول دون انتظام المر�أة في الجماعات الخم�س.

ولذلك نَرَى �أن ح�ضور الجماعات مطلوبٌ منها بعد �أن تفرغ من وظائف 
هابِ �إلى الم�سجد، وقد  بيتها، ف�إذا قامت بما عليها فلا يجوز لرَجُلها �أن يمنعها من الذَّ

جاء في الحديث »لا تمنعوا �إماء الله م�اسجد الله«.

�أبواب  �أحد  جعل   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - النبي  ب�أن  موقنون  ونحن 
الم�ؤخرة من الم�سجد - وذلك  ال�صفوف  �أقامهن في  و�أنه  بالن�اسء،  ا  الم�سجد خا�صًّ
�أ�صونُ لهن في الركوع وال�سجود - و�أنه زَجَر الرجال الذين يقتربون من �صفوفهن، 

كما زجر الن�اسء اللائي يتقدمن قريبًا من �صفوف الرجال.

الخلافة  و�أيامَ  النبوي  العهد  طيلة  الم�سجد  في  الن�اسء  �صفوف  بقيت  وقد 
الرا�شدة، لم ي�شغب عليها �شاغب، تبد�أ مع الفجر وتنتهي عند الع�شاء.
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وربما قامت للن�اسء جماعاتٌ حا�شدة ل�صلاة التراويح في رم�اضن، ومعروف 
�أن ا�شتراكهن في �صلاة العيد و�سماع الخطبة من �شعائر الإ�سلام.

بَيْدَ �أن الازدهار الذي �أحدثه الإ�سلام في علما المر�أة �أخذ يتعر�ض للذبول 
تِهِن  يَّ �أُمِّ على  يبقين  كي  الكتابةَ،  الن�اسءِ  تعليمَ  يمنع  حديث  فو�ضع  والتلا�شي، 

الأولى.

لح�اسب من تعود هذه الجاهلية؟

الأجيال  تن�ش�أ  فكيف  والعمى  الجهلُ  الأمة  ن�صف  على  يُفر�ضُ  وعندما 
المقبلة؟

يَ�أْبَى على الن�اسء ح�ضورَ الجماعات كُلِّها، بل طلب  ثم �شاع حديث �آخر 
من المر�أة �إذا �أرادت ال�صلاة في بيتها �أن تختار المكان الموح�ش المعزول، ف�صلاتها في 
�سِرْدَاب)1( �أف�ضل من �صلاتها في الغرفة، و�صلاتها في الظلمة �أف�ضل من �صلاتها 

في ال�ضوء.

احِبِ  وراوي هذا الحديث يطوّح وراء ظهره بال�سنن العملية المتواترة عن �صَ
الر�اسلة.

وينظر �إلى المر�أة الم�صلية وك�أنها �أذى يجب ح�صرُه في �أ�ضيقِ نطاقٍ و�أَبْعَدِهِ. 
ولنقر�أ هذا الحديث الغريب كما ذكره ابن خزيمة وغيره:

)1(  �سِرْدَاب: مكان �ضيق. )م(.
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»عن �أم حميد امر�أة �أبي حميد ال�اسعدي �أنها جاءت �إلى النبي  فقالت: 
يا ر�سول الله �إني �أحب ال�صلاة معك، قال: قد علمت �أنك تحبين ال�صلاة معي. 
و�صلاتك في بيتك خير من �صلاتك في حجرتك. و�صلاتك في حجرتك، خير 
من �صلاتك في دارك، و�صلاتك في دارك خير من �صلاتك في م�سجد قومك، 
اوي:  الرَّ قالَ  م�سجدي«.  في  �صلاتك  مِنْ  خيٌر  قَوْمِكِ  م�سجد  في  و�صلاتُكِ 
ى �شيء من بيتها و�أظلمه، وكانت ت�صلي فيه  جِدٌ في �أَقْ�صَ »ف�أمرت فبنيَ لَها مَ�ْس

. حتى لقيت الله

وال�صلاة في  الجلو�س،  النوم، والحجرة غرفة  والبيت في الحديث هو غرفة 
الأولى �أف�ضل من ال�صلاة في الأخرى.

ارِ)1(، وهي في  ةِ الدَّ وال�صلاة في غرفة الجلو�س �أف�ضل من ال�صلاة في عَرْ�صَ
ةِ الدار �أف�ضلُ من ال�صلاة في م�سجد الحيّ. عَرْ�صَ

وكلما �اضق المكان وبعد وا�ستوح�ش كانت ال�صلاة فيه �أف�ضل.

ويجعل ابن خزيمة عنوان الباب الذي ذكر فيه هذه الق�اضيا »�صلاةُ المر�أة 
في بيتها �أف�ضلُ مِنْ �صلاتها في م�سجد ر�سول الله، و�أن قول النبي - عليه ال�صلاة 
وال�سلام: »�صلاة في م�سجدي هذا �أف�ضل من �ألف �صلاة فيما �سواه من الم�اسجد« 

اَّمن �أراد به �صلاةَ الرجال دونَ �صلاةِ الن�اسءِ. �إِ

ة الدار: و�سطها. )م(. )1(  عَرْ�صَ
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بيُّ الن�اسءَ ي�شهدن  وال��سؤال ال�سريع �إن كان هذا الكلام �صحيحًا فلماذا ترك النَّ
�أبواب  �أحد  خ�ص  ولماذا  الع�شاء؟  �إلى  الفجر  من  �سنين  ع�شر  طوال  معه  الجماعات 

الم�سجد بدخولهن؟ ولماذا لم ين�صحهن بالبقاء في البيوت بدل هذه المعاناة الباطلة؟

ولماذا ق�صر �صلاة الفجر على �سورتين �صغيرتين عندما �سمع بكاء ر�ضيع مع 
�أمه حتى لا ين�شغل قَلْبُها؟

ولماذا قال: لا تمنعوا �إماءَ الله م�اسجدَ الله؟ ولماذا ا�ستبقت الخلافة الرا�شدةُ 
�صفوف الن�اسء في الم�اسجد بعد وفاة الر�سول الكريم؟

ب �أحاديثَ منع الن�اسء من  �إن ابن حزم �أَراحَ نف�سه و�أراح غيره عندما كَذَّ
ال�صلاة في الم�اسجد، وعدّها من الباطل.

ا �إذا كان الثقة قد خالف به  وعلماء الم�صطلح يقولون: يعتبر الحديثُ �شاذًّ
الأوثق.

ف�إذا كان المخالف لي�س ثقة بل �ضعيفًا، فحديثه متروك �أو مُنْكَرٌ.

ولم يَجِئْ في �أحد ال�صحيحين ما يفيد منعَ الن�اسء من ال�صلاة في الم�اسجد، 
فهذه الأحاديث مردودة كُلُّها. فكيف �إذا خالف ال�ضعيف ال�سنة العملية المتواترة 

والم�شهورة؟ �إن حديثه ي�ستبعد ابتداءً.

وقد �أتت على الم�سلمين ع�صور ماتت فيها ال�سنة ال�صحيحة، ولا تزال هذه 
الم�أ�اسة باقيةً تتع�صب لها بيئاتٌ لا تَعْرِفُ �إلا المروياتِ المتروكةَ والمنكرةَ.
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هابَ  جَةً، ف�إن الذَّ ِّ وقد يقبل زجر المر�أة عن ح�ضور الجماعات �إذا كانت مُتََرب
�إلى الم�اسجد لي�س ا�ستعرا�ضًا للزينات، وبعثرة للفتن. �إنه �سعيٌ لمر�اضة الله، وغر�سٌ 

للتقوى.

يَخْرُجْنَ   .....« الله  ر�سول  و�اصةِ  بتنفيذ  هو  ال�شر  هذا  الن�اسء عن  وحجز 
تَفِلاتٍ«؛ �أي: في ملاب�سَ عاديةٍ وهيئةٍ طبيعيةٍ لا تعطر ولا تبختر.

�أما �إ�صدار حكم عام بتحريم الم�اسجد على الن�اسء فهو م�سلك لا �صلة لَهُ 
بالإ�سلام.

ثون مخالفًا لما ثبت لديهم. و�إن الفقهاء ليرتاعون لما يرويه المحَُدِّ

انظر ما رواه المنذري تحت عنوان »الترهيب من ترك الت�سمية على الو�ضوء 
  �أن النبي  �أبي �شيبة رحمه الله: »ثبت لدينا  �أبو بكر بن  عمدًا«، قال الإمام 

قال: »لا و�ضوء لمن لم ي�سمِّ الله...«.

نَْ لا و�ضوء له، ولا و�ضوءَ  وعن �أبي هريرة قال ر�سول الله : »لا �صلاة ِمل
مَ الِله عليه«. َْم يذكرِ ا�ْس نَْ ل ِمل

ارقُطني  وا بما رواه الدَّ وفقهاء المذاهب على �أن الت�سمية �سنة لا فري�ضة، واحتجُّ
�أ وذكر ا�سم الله عليه كان طهورًا لجميع  والبيهقي عن ابن عمرَ مرفوعًا: »من تَو�ضَّ
قال  و�ضوئه«،  لأع�اضء  طهورًا  كان  عليه  الله  ا�سم  يذكر  ولم  تو�ض�أ  ومن  بدنه، 

المنذري: »في الباب �أحاديثُ كثيرة لا ي�سلم �شيء منها عن مقال«.
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الحنابلة  وذهب  �سنة،  الو�ضوء  على  الت�سمية  �أن  �إلى  الجمهور  ذهب  وقد 
�أخذ  �أو الإيجاب مو�ضع  بال�سلب  المروية  �أنها فري�ضة، والأحاديث  �إلى  والظاهرية 

ورد، ولا داعيَ للتهويل في الأمر.

ومن الخير �أن نعلم �أن الفر�ض لا يثبت �إلّا بدليل قطعيّ، و�أَنَّ التحريم لا 
يثبت �إلا بدليل قطعي، و�أن الأدلة الظنية لها دلالات �أقلّ من ذلك.

والذي يدخل ميدان التدين وب�اضعته في الحديث مُزْجَاة)1( كالذي يدخل 
ال�سوق ومعه نقود مُزَيَّفة. لا يَلُومَنَّ �إلا نَفْ�سَهُ �إذا �أخذته ال�شرطة مُكَبَّل اليدين.

بالآثار  تنخدع  فلا  يقظةً  تكون  �أن  للإ�سلام  العاملة  الجماعات  من  ونريد 
حَّ  الواهية، والأحاديث المو�ضوعة، كما نريد منها �أن تعرف المعانَي ال�صحيحةَ لما �صَ

من نقول.

و�أئمة الفقهِ هم �أربابُ تلك ال�صناعة.

)1(  مزجاة: قليلة رديئة مردودة. )م(.
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ومعروفٌ �أن �شهادة المر�أة على الن�صف من �شهادة الرجل، وقد علَّل القر�آنُ 
الكريم لِذلِكَ ب�أن المر�أة قد تن�سى �أو تحار �أو ي�شتبه عليها وجه الحق، وعندما تكون 

معها امر�أة �أخرى ف�سوف يتعاونان على الإدلاء بالحقيقة كاملة.

وقد بحثت في هذا المو�ضوع ف�أدركت �أن المر�أة في عادتها ال�شهرية تكون �شبهَ 
مري�ضة، و�أن انحراف مزاجها وا�ضطراب �أجهزتها الحيوية ي�صيبها ببع�ض الارتباك. 

والتثبت في �أداء ال�شهادات واجب.

ثن  ڈ  ژ   ژ  ڑ ک  ک  ک   تعالى:  قوله  �سرُّ  ذاك 
ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ    گ   ک  

ڱ  ڱثم ]البقرة/ 282[.

وكان يجب �أَنْ يقف الأمر عند هذا الحد، لكنَّ تيارًا ن�ش�أ في الفكر الديني 
ا في �أهم ميادين التقا�ضي. وهو ميدان الق�اص�ص  ي�ستبعد �شهادة المر�أة ا�ستبعادًا تامًّ

والحدود �أي فيما يت�صل بالدماء والأعرا�ض.

و�إذا كان الل�صو�ص ي�سرقون البيوت ليلًا �أو نهارًا فما معنى رف�ض �شهادة 
المر�أة في حد ال�سرقة؟ و�إذا كان العدوان على النف�س والأطراف يقع كثيًرا بم�شهد 
تُرْفَ�ضُ  �إليها ثم  �أقربِ النا�س  �أو  �آلِهَا  �أن ترى المر�أة م�صرعَ  من الن�اسء فما معنى 

�شهادَتُها؟

حَوْل �شهادةِ المر�أة
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ولماذا لم يلتزم ن�اصب ال�شهادة كما ذكره القر�آن الكريم؟

الن�اسء في  �شهادة  رف�ض  �أن  ي�ؤكد  المروية  للآثار  تمحي�صه  ابن حزم في  �إن 
الحدود والق�اص�ص لا يوجد له �أ�صل في ال�سنة النبوية.

ول�ست �أُحِبُّ �أن �أوهن ديني �أمام القوانين العالمية بموقف لا ي�ستند ا�ستنادًا 
ا �إلى الن�صو�ص القاطعة. و�إذا كان الم�سلمون الآن �أكثر من مليار نف�س فما معنى  قويًّ

التطويح بكرامة خم�سمائة مليون امر�أة لقول �أحد من النا�س؟

الم�أ�اسة �أننا نحن الم�سلمين مولعون ب�ضم تقاليدنا و�آرائنا �إلى عقائد الإ�سلام 
العالمين. وبذلك ن�صدّ عن  و�شرائعه لتكون دينًا مع الدين، وهَدْيًا من لدن رب 

�سبيل الله.

و�أذكر هنا ق�صة الناقة التي عر�ضها �اصحبُها بع�شرِة دراهم، وا�شترط �أن تباع 
قلادتُها معها ب�ألفِ درهمٍ. فكان النا�س يقولون: ما �أرخ�صَ الناقةَ لولا هذه القلادةُ 

الملعونةُ!

عقائدَهُ  �أ�صدقَ  وما  �أركانَهُ،  و�أي�سر  الإ�سلامَ  �أي�سرَ  ما  كذلك:  و�أقول 
و�شرائعَه، لولا ما �أ�اضفه �أتباعه من عند �أنف�سهم، وا�شترطوا على النا�س �أن ي�أخذوا 

به ويدخلوا فيه!

ولننقل كلام ابن حزم في مو�ضوع ال�شهادة من كتابه »المحَُلَّى«.
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قال: »ولا يجوز �أن يقبلَ في الزنا �أقلّ مِن �أربعة رجال عدول م�سلمين، �أو 
مكان كل رجل امر�أتان م�سلمتان عدلتان فيكون ذلك ثلاثة رجالٍ وامر�أتين، �أو 

رجلين و�أربع ن�سوةٍ، �أو رجلًا واحدًا و�ست ن�سوةٍ �أو ثَمَِينا ن�سوةٍ فقط.

الق�اص�ص،  فيه  وما  والدماء  الحدود  من  كلها  الحقوق  �اسئر  في  يُقْبلُ  ولا 
رجل  �أو  عدلان،  م�سلمان  رجلان  �إلّا  والأموال  والرجعة  والطلاق  والنكاح 
وامر�أتان كذلك، �أو �أربعُ ن�سوة، قال: »و�صحّ عن �شريحٍ �أنه �أجاز �شهادة امر�أتين في 

عتاقة مع رجل«.

و�صحّ عن ال�شعبي قبولُ �شهادة رجل وامر�أتين في الطلاق وجراح الخط�أ، 
ولم يُجِزْ �شهادةَ الن�اسء في جراح عمد ولا في حدّ.

و�صح عن �إيا�س بن معاوية قبولُ امر�أتين في الطلاق.

ن�سوة على رجل في  �أربع  �أجاز �شهادة  �شريحًا  �أن  وعن محمد بن �سيرين 
�صداق امر�أة.

ثلاثًا،  امر�أته  طلق  �سكراناً  »�إن  قال:  لبيد  عن  الخرّيت  بن  الزبير  وعن 
ف�شهد عليه �أربع ن�سوة فرفع �إلى عمرَ بن الخطاب ف�أجاز �شهادة الن�سوة، وفرّق بين 

الزوجين«.
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ا فقتلته  وعن �سفيان بن عُيَيْنَة عن �أبي طلق عن امر�أة: �أَنَّ امر�أة �أوط�أتْ �صبيًّ
ف�شهد عليها �أربع ن�سوة، ف�أجاز علي بن �أبي طالب �شهادتهن.

في  الرجال  مع  الن�اسء  �شهادة  الخطاب  بن  عمر  »�أجاز  قال:  عطاء  وعن 
�شهادةُ  »تجوز  قال:  رباح  �أبي  بن  عطاء  �أخرى عن  رواية  والنكاح«. وفي  الطلاق 

الن�اسء مع الرجال في كل �شيء«.

قال ابن حزم عن عبد الله بن عمر عن ر�سول الله  �أنه قال في حديث: 
»ف�شهادة امر�أتين تعدل �شهادة رجل«.

ةُ من النبي  ومن  نَّ تِ ال�سُّ �أما ما جاء عن الزهري الذي قال: »مَ�ضَ
�أبي بكر وعمر �أنه لا تجوزُ �شهادةُ الن�اسء في الطلاق ولا في النكاح، ولا في الحدود، 
اج بن  ة؛ لأنه منقطعٌ من طريق �إ�سماعيل بن عيا�ش - وهو �ضعيفٌ - عن الحجَّ فَبَلِيَّ

�أرطاة وهو هالك.

ق بَيْن رجل  و�أما الرواية عن عمر: لو فتحنا هذا الباب لم ت�ش�أِ امْر�أةٌ �أن تفرِّ
وامر�أته �إِلّا فعلت ذلك، فهو عن الحارث الغنوي وهو مجهول، ثم �إن عُمَرَ لا يقول 

هذا الكلام.

انتقيت هذه ال�سطور من عدة �صفحات ت�ضمنت �آراء فيها الخط�أ وال�صواب، 
�أ�ستنقذ نف�سي والنا�س من هذه  ومروياتٍ فيها المقبول والمردود، ور�أيت - حتى 
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ة - �أن �أعت�صم بالمتواتر من كتاب الله، والم�شتهر من ال�سنة النبوية، و�أن �أقررَ  اللُّجَّ
قبولَ �شهادةِ المر�أة في كل �شيء وفْقَ الن�اصب الثابت في ديننا.

ومن حق كل م�سلم �أن يتجاوز ما وراء ذلك غير متهم ولا مريب.

ولي �أن �أت�اسءل: هل من م�صلحة الأمن العام �إهدارُ �شهادة المر�أة في ق�اضيا 
مذهبٍ  ترجيحُ  والأثر  الفقه  م�صلحة  من  وهل  الن�اسء؟  بمح�ضر  منها  �ألوف  يقع 

يُ�سيءُ �إلى الإ�سلام �أكثر مما يح�سن؟

ثم نختم هذا الباب بقول ابن حزم: »وجائز �أَنْ تَلِيَ المر�أةُ الحكمَ«، وهو قول 
امر�أةً من قومه -  ال�شفاءَ -  �أنه وَّىل  رُوِيَ عن عمر بن الخطاب  �أبي حنيفة، وقد 
وقَ، ف�إن قيل: قد قال ر�سول الله : »لن يفلح قوم �أ�سندوا �أمرهم �إلى امر�أة«،  ال�سُّ

قلنا: �إنما قال ذلك ر�سول الله في الأمر العام الذي هو الخلافة.

برهان ذلك: قوله - عليه ال�صلاة وال�سلام: »المر�أة راعية على مال زوجها 
وهي م�سئولة عن رعيتها«.

وقد �أجاز المالكيُّون �أن تكون و�صية ووكيلة)1( »ولم ي�أت ن�ص من منعها �أن 
تليَ بع�ضَ الأمورِ. وبالله تعالى التوفيق..«.

)1(  و�أجاز الأحناف توكيلها بالخ�صومة »المحاماة«.



الغِنَاء
خبر الواحد وقيمته - ابن حزم يناقش ما ورد في تحريم الغناء من أخبار 
 الترويــــح عن النفـــــس بالمباحـــــات - نمــــــــــاذج للغنـــــــــاء الشـــــــريف 
 فساد أغلب البيئات الفنية - التطرف في التحريم نزعة غير إســــــلامية.





محمد �اصحب الر�اسلة الخاتمة �أحبُّ الب�شر �إلينا و�أجلّهم نعمًا لدينا.

الباطل،  و�إبطال  الحق  وفقَ جهادهم لإحقاق  النا�س،  �أقدارُ  حُ�سبتْ  و�إذا 
فمحمد �أ�صدقهم قيلًا و�أهداهم �سبيلًا و�أقدرهم - بالخلق الجميل وال�صبر الطويل - 

على �إبراز الحقيقة وحمايتها وتفتيح الجفون المغلقة على �سناها.

فنا  لقد �أن�صف الوحي الإلهي كله، و�اصنه مما عراه خلال القرون الأولى، وعرَّ
بالله الأحد ال�صمد، وخطّ لنا �سبيل ر�اضه في وجه �سلطات �شر�سة وكهانات خرِفة، 

وجماهيَر توارثت الَخبَالَ.

ولم يزل ي�اصبر الليالَي ويكافحُ الطغاةَ حتى بلَّغ ر�اسلة الهُدَى والخير، فله في 
�أعناقنا �صنائع المعروف لا نن�اسها له �أبدًا، و�إن جهل الجاهلون وجحد الجاحدون.

فيه  ت�شارك  بلاازْدِرَاء)1(،  نلقاه  يًا  َدِّ َحت الع�صر  هذا  في  تَلْقَى  محمد  نبوة  �إن 
تراثه.  وبخ�س  حقه  غَمْط)2(  جميعًا  يحاولن  وال�شيوعية،  وال�صليبية  ال�صهيونية 

نَــاء ِـ الـغ

)1(  الازْدِرَاء: الاحتقار. )م(.
)2( غَمْط: جَحْد. )م(.
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نْيا من عِوجٍ و�شر، وما يقدمه محمدٌ  حَلُ)1( للدُّ النِّ م هذه  �إلى ما تقدِّ ولكننا ننظر 
لنا، و�أن يوم  �أن الم�ستقبل  للدنيا - في كتابه و�سنته - من ا�ستقامة وخير، ونعلم 

ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ثن  قادم  الإ�سلام 
ئېثم  ]الرعد/ 17[.

والمهم �أن نعرف ر�اسلتنا ب�صدق، و�أن نطبقها على �أنف�سنا بوفاء، و�أن نبلغها 
ر منها �أ�صحاب الفِطَر  �إلى النا�س �سماويّة لا يعلق بها من �أكدار الأر�ض قذًى ينفِّ

ال�سليمة.

نقر�أ قوله  الأنبياء كلهم مبلغون عن الله، ولا نعجب عندما  �أن  نعلم  نحن 
ڦ   ڦ   ثن  وقوله:   ،]80 ]الن�اسء/  پثم  ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  تعالى: 

ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ    ڃ ثم ]�آل عمران/ 31[.

نَهْجَهُ  لِنَنْهَجَ  �سيرته  ندر�س  ونحن  والطاعةِ،  ال�سمْعِ  حَقُّ  علينا  فللر�سول 
ونقتفيَ �أَثَرَهُ ونقتدي به فيما فعل وترك.

و�إمامُهم الأول،  �أ�سوتُهم الح�سنة  �أن محمدًا  َ الم�سلمين في  ولا خلاف بَيْن
وال�صورة العملية الو�سيمة لما في القر�آن الكريم من هدى ونور.

وعندما نقرر م�اصدر الأحكام فالإجماع منعقد على �أن الأ�صلين الأولين 
هما الكتاب وال�سنة. والكتاب لا تَرْقى �إليه �شبهة؛ فهو متواتر حَرْفًا حرفًا، ونحن 

ن�ؤمن به جملة وتف�صيلًا.
حَل: العقائد. )م(. )1(  النِّ
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وما بلغ من ال�سنة درجة اليقين ف�سبيله �سبيل القر�آن الكريم لا يزيغ عنه 
�إلا هالك. ومن علم على وجه اليقين �أن ر�سول الله �أ�صدر �أمرًا ثم قرر رف�ضه فقد 

ان�سلخ عن الملة)1(، لا خلاف في هذا.

�أم لم  الر�سول هذا؟  قال  ما فمداره: هل  لَغَطٌ)2( حول حديثٍ  و�إذا وقع 
م بين  يقله؟ فالكلام في �صحة الن�سبة وفي �ضمانات هذه ال�صحة، لا في جواز التقدُّ

يدي الله ور�سوله، �أو �أخذ ما يعجب وترك ما لا يعجب.

في  القر�اضوي  يو�سف  ال�شيخ  الأ�ستاذ  كتبه  الذي  البحث  قر�أت  وقد 
نة)3( ، فوجدته �أَوْفَى على الغاية، وجمع �أنف�سَ ما يقال في  �أ�سلوب التعامل مع ال�سُّ
هذه الق�ضية. والحق �أن ال�شيخ يو�سف من العلماء الذين يظهرون بِقِلّة في تاريخنا 
ولهم ر�سوخ في الفقه والأثر، وب�صرٌ بالن�ص الإلهي وواقع الحياة، بل هو في ميدانه 

�إمام من الثقات العدول، والدعاة الأمناء.

و�أنا �أطمع في �أن �أ�ضيف �إلى جهده �أ�شياءَ لي�ست ا�ستدراكًا عليه، و�إنما هي 
يتركون  عندما  ال�شريفة،  ال�سنة  من  الم�سلميَن  جمهرة  مواقفَ  تو�ضح  �إ�اضفات 

حديثًا من الأحاديث لملحظٍ �آخرَ من ملاحظِ ال�شريعةِ رَ�أَوْهُ �أجدر بالترجيح.

)1( ان�سلخ عن الملة: نزع نف�سه منها ب�أن كفر بها. )م(.
)2( لَغَط: �صوت وجلبة. )م(.

)3( ��صدر الكتاب بالفعل في عام 1410هـ / 1989م وطبع منه عدة طبعات في المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي 
ودار ال�شروق.  )م(.
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وقبل �أن �أ�شرح ما عندي �أحب �أن �أقول: �إنني مع الجماعة الكبرى �أ�ستظل 
بلوائها و�أنتظم في �صفوفها و�أكره ال�شذوذ، و�أرف�ض الخروج على ما ارت�اضه جمهور 

الأمة.

ال�سنوات  هذه  في  �أمتنا  تواجهها  التي  الرهيبةَ  العداواتِ  �أعرِفُ  �إنني 
الِعجَافِ)1(، و�أريد �أن تَبْقَى جبهتنا متحدةً ل�صون بي�ضتنا)2( وكبْت عدونا.

لقد تخرجت في الأزهر من ن�صف قرن، ومكثت في الدرا�سة ب�ضع ع�شرة 
، و�أنه دليلٌ على  �سنة لم �أعرفْ خلالها �إلّا �أَنَّ حديث الآحاد يفيد الظنَّ العلميَّ
الحكم ال�شرعي ما لم يكن هناك دليلٌ �أقوى منه، والدليل الأقوى قد ي�ؤخذ من 
دلالات القر�آن القريبة والبعيدة، �أو من ال�سنة المتواترة، �أو من عمل �أهل المدينة.

من  �ضربٌ  المتواتر،  يفيده  كما  اليقين،  يفيد  الآحاد  حديث  ب�أن  والقول 
تخالف  �شَتّى  �أحكامٍ  قبولَ  �ألفنا  فقد  هنا  ومن  ونقلًا.  عقلًا  المرفو�ضة  المجازفة 

المتبادر من بع�ض المرويات ال�صحيحة.

كنت - و�أنا �أدر�س الفقه على المذهب الحنفيّ - �أ�سمع المالكيين يقولون: 
من �أفطر في رم�اضن نا�سيًا فعليه الق�اضء، �أو يقولون: ال�شك ينق�ض الو�ضوء، وهذا 

يخالف �أحكامًا مقررةً عندنا تعتمد على �أحاديث �صحيحةٍ.

)1( العِجَاف: لا قطر فيها ولا خ�صب. )م(.
تنا: �أ�صلنا. )م(. )2( بَيْ�ضَ
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كُ الب�سملة �أحياناً  ُ وكنا لا نقر�أ حرفًا وراء الإمام في ال�صلوات الخم�س، �أو نْرت
لما ا�ستقر عندنا من مرويات، على حين كان ال�شافعيون ي�صرّون على تلاوة الفاتحة، 

ويرون الب�سملة جُزْءًا منها.

نكَُنْ ن�شعر بغ�اض�ضة من هذا الاختلاف، و�إذا ثار جَدلٌ علميّ ركد  ولم 
بعد قليل غيَر مخلف غ�ضبًا ولا �أ�سفًا.

ا الواجب -  ف الفر�ض ب�أنه ما ثبت بدليل قطعي، �أَمَّ وفي المذهب الحنفي يعرَّ
وهو دون الفر�ض - فما ثبت بدليل ظنِّي، ويعني ذلك �أن حديث الآحاد لا يثبت 

به فر�ض، كما �أنه لا يقع به تحريم، بل يفيد الكراهية وح�سب.

لْنا في درا�سة القر�آن الكريم وَجَدْنا المف�سرين المحققين يجنحون  وعندما تَوَغَّ
من  القر�آن  بن�ص  ثبت  ما  بين  »التفرقة  المنار:  �اصحبُ  يقول  المنهج.  ذلك  �إلى 
ف�إِنَّ من يجحد ما  الأحكام، وما ثبت بروايات الآحاد و�أقي�سة الفقهاء �ضروريةٌ، 
جاء في القر�آن الكريم يحكم بكفره، ومن يجحد غيره ينظر في عذره. فما من �إمام 
الِفَةً لبع�ض الأحاديث ال�صحيحة لأ�سباب يعذر بها،  َ مجتهد �إِلاَّ وقد قال �أقوالًا ُخم
وتبعه النا�س على ذلك. ولا يعدّ �أحد ذلك عليهم خروجًا من الدين حتى من 

لا عذر له في التقليد«.

با  مِ في كتابه �إعلام الموَُقِّعين قوله: »الرِّ ثم نقل �اصحبُ المنار عن ابن القَيِّ
العظيم، والخفيُّ حرم لأنه  رَرِ  ال�ضَّ فيه من  لما  فالجليّ حرم   ، وخَفِيٌّ جَلِيٌّ  نوعان: 

ذريعة �إلى الجليّ..«.
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�إنما  ال�ستة  الأ�صناف  المعروف في حديث  الف�ضل  ربا  �أن  القيم  ابن  ويرى 
مَ من باب �سَدِّ الذرائع، والواقع �أن ربا الف�ضل لا يكاد يوجد في الحياة العملية.  حُرِّ

فما مَعْنى �أن تبيعَ جرامًا من ذهب بجرام من ذهب مِثْلًا بمثل، هاء وهاء؟

المق�صود �إغلاق الباب من بعيد على ربا الن�سيئة. والحق �أن الحديثَ المتفقَ 
عليه في تحريم التفا�ضل والإرجاء بين الأ�صناف ال�ستة لا يفهم �إلا في �ضوء بيان 

ابن القيم.

مما  �أو  بالتواتر،  نقل  مما  ت�ؤخذُ  لديننا  الرئي�سة  والمعلما  والأركان  العقائد  �إن 
ا�ستفا�ضت �شهرته من ال�صحاح، �أَمّا الأحكام الفرعية فلا ب�أ�س عند تقريرها من 
النظر في �أحاديثِ الآحاد، وقد بذل علم�اؤنا جهدًا مقدورًا م�شكورًا في �ضبطها، 
�إنهم لم يهدروا نقل عدل �اضبط، بل �أعطوه ما ي�ستحق من اهتمام. بيد �أننا في 
ا�سِ و�أعرا�ضهم و�أموالهم ب�شهادة رجل واحد  النَّ ميدان ال�شهادة لا نحمي دماء 
مهما كانت جلالته، �إننا نَطْلُبُ �شاهدين �أو �أربعًا في الإثبات، ودين الله �أهم من 

دنيا النا�س.

ذلك، وهناك ق�اضيا لا يجوز فيها الت�اسهل لخطورتها، وقد �شعرت بالغيظ 
ا وَغْدًا �سحر النبيَّ - عليه ال�صلاة وال�سلام، و�أعجزه عن  والحرج و�أنا �أقر�أُ �أن يهوديًّ

رها ابنُ حجر ب�ستة �شهور. �أكذلك تنال القمم؟ مبا�شرة ن�اسئه مُدةً قَدَّ

قالوا: كما ي�ستطيع �سفيه �أن يقذفه بحجر �أو كما ي�ستطيع مجرم �أن ي�صيبه 
وهذا  والفكر  الإرادة  على  ت�سلط  ال�سحر  ف�إن  مرفو�ض،  اعتذار  وهذا  بِجُرْح. 
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الجهاز  على  الجن  بع�ض  �أو  �شريرة،  �أرواح  ت�سليط  والو�سيلة  لا�سيما  م�ستحيل، 
الع�صبيِّ للإن�اسن، فيوقعه في ا�ضطراب وحيرة.

ني �أن ال�شيخ محمد عبده رف�ض هذا الحديث، و�اسءني �أن الرجل  وقد �سَرَّ
ال�ضخم اتُّهِمَ في دينه لهذا الموقف المعظم لقدر الر�سول.

و�سمعت ال�شيخ محمد �أحمد عثمان - رحمه الله - وكان وكيلًا للجمعية 
ل�ست  له:  فقلت  مقلًاا،  ال�سحر  �سند حديث  �إن في  يقول:  م�صر-  ال�شرعية في 
من علماء هذا الفنّ. وكل ما لاحظت على ال�سند �أنه يجعل نزول المعوذتين في 

اب الم�اصحف نَزَلَتا بمكة. المدينة، وهما في »علوم القر�آن« وعند كُتَّ

تراث  من  ثمينة  كنوزًا  بها  �أن  معتقد  ال�سنة،  كتب  في  النظر  �أُطِيلُ  �إنني 
النبوة، و�أ�ستهدي بفطرتي في تجنب ال�ضعيف وقبول ال�صحيح، وهي فطرة �صقلتها 
والدرا�سة  المبارك،  الوحي  لهذا  ال�اصدق  والحبُّ  الله،  لكتاب  الدائمة  التلاوة 

الح�سنة لمناهج الفقهاء الأربعة الكبار ومن يليهم من �أهل الذكر وقادة الفكر.

ومن هنا ابتعدتُ عن �أحاديثَ تركها �أبو حنيفة  ومَالِك وغيُرهما، و�إن رواها 
الم�شتغلون بجمع الأحاديث.

تعالى:  لقوله  المنار  تف�سير  الآن  و�أمامي  و�أدب،  فٍ  بِتَلَطُّ الأئمة  تركها  لقد 
ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ     ثم ]يون�س/ 62[. 
يقول ال�شيخ ر�شيد: »لم نر في الأحاديث ال�صحيحة ما هو �أَقْرَبُ �إلى كلام ال�صوفية 

ا فَقَدْ �آذنتُه بحرب...«. منه �إلى كلام الله  �إلا حديث »من عَادَى لي وَلِيًّ
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وقد انفرد به البخاري، وفي �سنده كما في متنه غرابة. قال الحافظ ابن رجب: 
هذا الحديث تفرد البخاريُّ ب�إخراجه دون بقية �أ�صحاب الكتب.

د به ابن كرامة عن خالد بن مخلد،  �إلى �أن قال: وهو من غرائب ال�صحيح، تفرَّ
ولي�س في م�سند �أحمد، مع �أَنَّ خالدًا هذا تَكَلَّم فيه الإمامُ �أحمدُ وغيُره وقالوا: له 
مناكيُر. ثم قال: وقد رُوِيَ من وجوه �أخرى لا تخلو كلها من مقال. وذكر الحافظ 
في تهذيب التهذيب اختلاف �أئمةِ الَجرْحِ والتعديل في خالد، ومنه ت�صريح جماعة 

بروايته للمناكير، وفي الميزان للذهبي: يكتب حديثه ولا يحتج به... �إلخ.

 - تعالى  قوله  فهو  الحديث  هذا  متن  الغرابةُ في  ا  »و�أَمَّ ر�شيد:  ال�شيخ  قال 
ه، ف�إذا �أحببته  : »ولا يزال عبدي يتقرب �إليَّ بالنوافل حتى �أحبَّ والحديث قد�سيٌّ
كنت �سمعه الذي ي�سمع به.. �إلخ« الذي ا�ستدلوا به عَلَى الحلول والاتحاد وقد 

لَهُ العلماء، وبينت �أمثل ت�أويل له عند الكلام على حب الله تعالى. �أَوَّ

ريبٍ  بلا  فهو  البخاري،  �صحيح  مكانةَ  �أ�ؤكد  ب�أن  عليَّ  يَقْ�ضي  والإن�اصف 
�أدقُّ كتب ال�سنة، ومن الإن�اصف كذلك توكيد احتواء كتب ال�سنة على �آلاف 
الإفادة  تتم  ولا  م�ضنيةً،  جُهودًا  تَدْوِينِها  الأ�سلاف في  بذل  المقبولة،  الأحاديث 

منها �إلا بتعاون الفقهاء، والمحدثين جميعًا عَلَى �ضبط معانيها ومغازيها.

والم�أ�اسة التي نُعِينا منها، ونخ�شى بلاءها على ال�صحوة الإ�سلامية تجيء 
من قبل قوم ي�سمون �أنف�سهم »الإخوة �أهلُ الحديث«، نلَْحَظُ عليهم عُيوباً ثلاثةً: 

اكتراثهم بالمرَْوِيَّاتِ الواهية، وبناء العلاليِّ فوقها.
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حاح، وتع�صبهم لما يفهمون من �أخطاء. ثم �سوء فَهْمهم لل�صِّ

�إدراك الحكمة القر�آنية، ووقوفهم بعيدًا عن محاور القر�آن  ثم عجزهم عن 
وغاياته.

وقد ن�ستطرد في ال�شكوى فنقول: �إن من ه�ؤلاء من يرفع خ�سي�سته بالطعن 
جَاجَةِ)2( في تكبير �أحكام محدودة، �أو  ْ�أَتَهُ)1( باِللَّ في الأئمة الكبار، ومن يواري �سَو

تج�سيم خلافٍ تافه.

الإ�سلاميين في  بين  وقف  �أيام  منذ  �أخافه.  ما  تو�ضيح  �صريحًا في  ولأكن 
الجزائر مَنْ ي�صيحُ ب�أعلى �صوته:

�إِنَّ المر�أةَ في الإ�سلام خُلِقَتْ لِكَي تَلِدَ الرجالَ. لا عملَ لها �إِلّا هذا.

وهذه ال�صيحة تنطلق، والغزو الثقافي الديني وال�شيوعي يعد المر�أة بالعلم 
والكرامة وا�ستكمال ال�شخ�صية والم�شاركة في �إ�صلاح الأر�ض وغزو الف�اضء. قلت 
وت�ستولَي  تَرْتَدَّ الجزائرُ  �أن  قبل  المجُُونَ  قفوا هذا  البال:  و�أنا كا�سف  للإِ�سلاميين 

عليها فرن�اس مرة �أخرى.

ْ�أة: كل عمل و�أمر �شائن. )م(. و ته: ال�سَّ ْ�أَ )1(  �سَو
)2(  اللَّجَاجَة: التمادي والعناد. )م(.
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�أن  مكذوباً:  حديثًا  �إلا  يعرف  لا  الإ�سلام  با�سم  الم�سكين  المتحدث  هذا 
�شَها فَحْلٌ وح�سب. ِ َرتْ المر�أة لا ترى رجلًا ولا يراها رَجُلٌ، و�أنها خلقت ليَف

�أن خروج الر�سول في »بدر« يدل على  �آخرُ يرى  �إ�سلامي  وهذا متحدث 
قام  الإ�سلام  �أن  على  يدل  بل  هجومية.  الإ�سلام  في  الحرب  تكون  �أن  جواز 

بال�سيف.

يقع هذا الفهم والم�سلمون لا يقدرون على التقاط �أنفا�سهم من وط�أة الهجوم 
كاة فالأمر  ي في هذه ال�شَّ �أَمْ�ضِ عليهم. لا ي�صنعون �سناناً ولا يقدمون برهاناً. ولا 

يطول.

من حق المهتمين بالأحاديث ال�ضعيفة �أن يذكروها بعيدًا عن دائرة العقائد 
والأحكام الت�شريعية.

ف�إن الدماء والأموال والأعرا�ض �أكبر من �أن تتداول فيها �شائعات علمية.

�إليها  ي�شخ�ص  التي  وال�شعائر  المجتمع،  وتقاليد  التربية،  �أ�صول  وكذلك 
الر�أي العام، وتعد منارات على حقائق الإ�سلام و�أهدافه في الحياة.

يمكن الاكتراث)1( بالأحاديث ال�ضعيفة في ق�اضيا هام�شية، �أو حيث تكون 
زيادة تنبيه �إلى ما قررته الأدلة المحترمة في كتاب الله و�سنة ر�سوله.

)1(  الاكتراث: الاهتمام. )م(.
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ذوي  �أو من   ، العوامِّ من  ولكن طوائف  قديم،  علمائنا من  منهج  هو  وهذا 
الأغرا�ض حادوا عن هذا المنهج، فر�أينا �أ�شياءَ تهتاج لها جماهيُر ما كان ال�سلف 

الأول ي�أبه لها)1(.

وتم ذلك على ح�اسب حقائق الإ�سلام الكبرى في مجال العقيدة وال�شريعة، 
ومجال الإدارة والاقت�اصد وال�سيا�سة.

ب�أنه تم على ح�اسب الأخلاق والتزكية التي بُعث بها  �أ�ستطيع القولَ  بل 
�اصحب الر�اسلة العظمى.

مما  �أكثر  وبعده  الركوع  قبل  اليدين  رفع  بق�ضية  يهتم  الدهماء)2( من  ومن 
يهتم بتوفير الخ�شوع والقُنُوت بين يدي الله ، وخلاف الفقهاء في هذه الق�ضية 

معروف.

الأحاديث  انت�شار  �إلى  يرجِعُ  ال�سلف  منهج  عن  لاحظناه  الذي  والبعد 
الفقهاء  بين  رواج  لها  يكن  لم  مقولة  انت�شار  �إلى  ذلك  قبل  ويرجع  ال�ضعيفة، 

القدامى، وهي �أن حديث الآحاد يفيد اليقين العلمي الذي يفيده المتواتر.

�إن الحديث ال�صحيح له وزنه، والعمل به في فروع ال�شريعة له م�اسغ وقبول. 
اليقين  يفيد  ب�أنه  الزعم  �أما  فقهائنا،  م�أنو�س بين  مقرر  �أمر  منه  �أقوى  وتركه لأدلة 

كالأخبار المتواترة فهي مجازفة مرفو�ضة.
)1( ي�أبه لها: يهتم بها. )م(.

)2( الدهماء: جماعة النا�س. )م(.
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وقد قال لي �أحد المتم�سكين ب�أن خبر الواحد يفيد اليقين: �إن المدر�سَ - 
وهو رجل واحد - ي�ؤتمن على التعليم، و�أن ال�سفير - وهو رجل واحد - ي�ؤتمن على 

�أخبار دولته، و�أن ال�صحافي في الحديث الذي ينقله ي�ؤتمن على ما يذكره.. �إلخ.

من  ذكرتَ  ما  مثلَ  لي�ست  المروياتُ  بها  تنقل  التي  العنعنات  �إن  قلت: 
وقائعَ.

�أنها مثلُها من كل وجه ف�إن اليقين لا ي�ستفاد من هذه  و�إذا فر�ضنا جدلًا 
الوقائع؛ فَ�إنَّ المدر�س قد يخطئ في�صحح نف�سه �أو ي�صحح له غيره، وال�سفير ترقبه 
ها من قرائن  دولته وقد تراجعه فيما بلغ، وكذلك الأحاديث ال�صحافية، �إن ما يحُفُّ

الن�شر والإقرار �أو الرد يجعل الثقة بها �أقرب.

�أربعة  وربما طلبنا  واحد،  ب�شاهد  نكتفي  ال�شاهد لا  ونحن مع تحري عدالة 
�شهداءَ حتى نَطْمئِنَّ �إلى �صدق الخبر.

نَّ  ا راجحًا، ولا ين�شئون يقينًا ثابتًا، بَيْدَ �أَ وال�شاهدان �أو الأربعة ين�شئون ظَنًّ
ما  الراجحِ. وهو  الظنِّ  قبولِ  �أ�سلوب  الأ�سلوب،  بهذا  �إلا  تتم  المجتمع لا  حماية 

قامت عليه ال�شرائع والقوانين في دنيا النا�س.

العقائد  �إن  عليها،  الأمم  و�إقامة  النفو�س،  في  العقائد  بِنَاءِ  غَيُر  كله  وذلك 
�أ�اس�سها اليقين الخال�ص الذي لا يتحمل �أَثارَةً)1( من �شك.

)1(�أَثَارة: بقية. )م(.
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والثابت  النقلي  المتواتر  على  عقائده  تقوم  الإ�سلام  ف�إن  حال  �أية  وعلى 
العقلي، ولا عقيدة لدينا تقوم على خبر واحد، �أو تخمين فكر.

ثم يجيء دور الت�شريع في تحديد م�اسر الأمة العام، وم�اسلك الأفراد الخا�صة، 
وعندنا في هذا من الن�صو�ص ما هو قطعي الثبوت والدلالة، وما هو ظني الثبوت 
والدلالة، وما هو قطعي الثبوت ظني الدلالة، وما هو ظني الثبوت قطعي الدلالة.

ثقات،  رجال  ولها  بها  خا�ص  علم  لها  م�اصدرها  من  الأحكام  وا�ستفادة 
وعلى العامة �أن ت�سمع وتطيع.

الذي  والجهد  جماعة،  �أميَر  نف�سه  ي  يُ�سَمِّ مَنْ  الأيام  هذه  في  ر�أيت  وقد 
يت�صبب له عرقًا وهو يقوم به، هو �إ�شاعة النقاب بين الن�اسء، �أو �إ�شاعة الجلباب بين 
الرجال، �أو تحريم الذهب على الن�اسء والرجال جميعًا، �أو ترك �شعر اللحية ينمو 

فلا ي�ؤخذ منه �شيء حتى لقاء الله.

الواهية  الأحاديثَ  �أن  والغريب  جماعات؟  لها  تتكون  غايات  �أهذه 
والخلافاتِ الفرعيةَ لها حظوظ متناق�ضة �أو طوالع �سعد ونح�س. فل�ست تدري لماذا 

عا�شت هذه؟ ولماذا ماتت تلك؟

في م�صر تحتفل العامة بليلة الن�صف من �شعبان، ولي�ست لهذه الليلةِ القيمة 
�اصلتي تعطيها هذا ال�ش�أوَ)1( الرفيعَ. وفي حديثٍ مع �أحد الإخِوة من علماء الخليج 

)1( ال�ش�أو: الأمد، الغاية. )م(.
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للأ�سف  قلت:  عندكم.  رائجة  �سوقًا  والواهية  المو�ضوعة  للأحاديث  �إن  قال: 
وعندكم كذلك.

�أَحْكامُنا. ف�ضحكت و�أنا  دَرُ وفْقَها  قال: نحن نتحرى الأحاديثَ التي تُ�ْص
�أرد عليه ب�إجابة �سريعة:

التي  الأحاديث  �أقوى من  فِ  �ْص النِّ ليلة  وردت في  التي  الأحاديث  �أظنُّ 
وردت في تحريم الغناء.

ف�أجاب م�ستنكرًا: هذا غير �صحيح. �إن تحريم الغناء و�آلاتهِ ثابتٌ في ال�سنة 
النبوية.

ما  انظر  ثم  المو�ضوع،  ابنُ حزم في ذلك  قاله  ما  ا  �سويًّ نقر�أ  تعال  له:  قلت 
تفعل.

والطنابيِر)1(  والمعازفِ  والعيدانِ  والمزاميِر   ِ طْرَنْج ال�شِّ »وبيعُ  حزم:  ابن  قال 
حلالٌ كُلُّه، ومن ك�سر �شيئًا من ذلك �ضمنه، �إلّا �أن يكون �صورة م�صورة - تمثلًاا 
مج�سمًا - فلا �ضمان على كا�سرها، وت�ضمين المعتدي على هذه الأ�شياء واجب؛ 

لأنها مال من مال مالكها«.

و�أ�اس�س  وابتياعُهن،   - الجواري  المغنيات - من  بَيْعُ  يجوز  »وكذلك  قال: 
الجواز في كل ما ذكرنا قوله تعالى: ثنئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆثم ]البقرة/ 29[، 

)1( الطنابير: �آلة من �آلات الطرب. )م(.
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ٺ   ڀ   ڀ   ڀ     ثنڀ   وقوله:    ،]275 ]البقرة/  ٹثم  ٹ   ثنٹ   وقوله: 
ٺثم ]الأنعام/ 119[؛ يعني: �أن الأ�صل في الأ�شياء الإباحةُ، و�أنه لا تحريم 
�إلا بن�ص، وقد ف�صل الله ما حرم في كتابه وعلى ل�اسن نبيه، ولم ي�أت ن�ص بتحريم 
�شيء مما ذكره من البيوع ال�اسبقة«. ثم ذكر ابن حزم �أن �أبا حنيفة يوجب ال�ضمان 

على من ك�سر �شيئًا من �آلات اللهو التي �سماها �آنفًا.

قال: »واحتج المانعون ب�آثار لا ت�صح، �أو ي�صح بع�ضها ولا حجة لهم فيها.. 
مَ  منها عن عائ�شة �أم الم�ؤمنين - ر�ضي الله عنها - عن النبي  قال: »�إن الَله حَرَّ
المغنيةَ وبيعَها وثمنَها وتعليمَها والا�ستماعَ �إليها«. قال ابنُ حزم وهو يناق�ش �سند 
هذا الحديث: »فيه من الرواة »ليث« وهو �ضعيف، و»�سعيدُ بنُ �أبي رزين«، وهو 
وقد  يعرف  ما  هو  �أخيه.  ما عن  �أدراك  وما  �أخيه.  هو عن  يُدْرَى من  مجهولٌ لا 

ي، فكيف �أخوه الذي لم يُ�سَمّ؟ �سُمِّ

وَعَنْ علي بن �أبي طالب قال ر�سول الله: »�إذا عَمِلَتْ �أمتي خَمْ�سَ عَ�شْرَةَ 
لةً حلَّ بها البلاء ...«. خ�ْص

حمراء  ريحًا  ذلك  عند  فليتوقعوا  والمعازف،  القينات)1(  »واتخذوا  منهن 
وم�سخًا وخ�سفًا«.

)1( القَيْنَات: المغنيات. )م(.
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بنُ عليٍّ  بنُ الح�سيِن و�ضرارُ  رواة هذا الحديث: لاحقُ  ابن حزم في  قال 
والحم�صي مجهولون، وفرج بن ف�اضلة متروك.

وعن معاوية قال: »نهَى ر�سول الله عن ت�سع، و�أنا �أنهاكم عنهن الآن، فذكر 
وْح«. قال ابن حزم: في رواته محمد بن المهاجر �ضعيف، وكي�اسن  فيهن الغناء والنَّ

مجهول.

  وروى �أبو داود ب�سنده عن �شيخ عن ابن م�سعود يقول: �سمعت ر�سول الله
يقول: »�إن الغناء ينبت النفاق في القلب«.

ا! مَن هذا ال�شيخ«؟  يقول ابن حزم: »الرواية عن �شيخ عجب جدًّ

وعن �أبي مالك الأ�شعري �أنه �سمع النبي  يقول: »ي�شرب نا�س من �أمتي 
ونها بغير ا�سمها، ي�ضرب على رءو�سهم بالمعازف، والقينات يخ�سف الله  الخمر ي�سمُّ

بهم الأر�ض«.

قال ابن حزم وهو يناق�ش ال�سند: »معاوية بن �اصلح �ضعيف، ولي�س فيه �أن 
الوعيد المذكور �إنما هو على المعازف، كما �أنه لي�س على اتخاذ القينات، والظاهر �أنه 

على ا�ستحلالهم الخمر، والديانة لا ت�ؤخذ بالظن«.

وعن �أن�س بن مالك قال: قال ر�سول الله: »من جل�س �إلى قَيْنَة ف�سمع منها 
بَّ الله في �أذنيه الآنك يوم القيامة«، والآنك هو الر�اص�ص المذاب. �صَ
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قال ابن حزم: هذا حديث مو�ضوع ف�ضيحة، ما عرف قَطُّ عن طريق �أن�س.

وعن مكحول عن عائ�شة قالت: قال ر�سول الله: »من مات وعنده جارية 
مغنية فلا ت�صلّوا عليه«.

قال ابن حزم: مكحول لم يلق عائ�شة، وها�شم وعمر الراويان مجاهيل.

�صوتين  عن    الله  ر�سول  »نهى  وهو  طريقًا  له  ندري  لا  حديث  وهناك 
ملعونين؛ �صوت نائحة و�صوت مغنية«، و�سنده لا �شيء.

وعن �أبي �أمامة �سمعت ر�سول الله  يقول: »لا يحل بيعُ المغنيات ولا �شرا�ؤهن، 
ڄ   ڄ   ڦ    ثنڦ   وهو  الله  كتاب  في  ذلك  ت�صديق  نزل  وقد  حرامٌ«.  وثمنهن 
 ،]6 ]لقمان/  چڍثم  چ   چ     چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄڄ   
والذي نف�سي بيده ما رفع رجل قَطُّ عقيرته)1( بغناء �إلّا ارتدفه)2(�شيطانان ي�ضربان 
بين  فوجدهم  الرواة  في  حزم  ابن  نظر  وقد  ي�سكت«،  حتى  وظهره  �صدره  على 

�ضعيف ومتروك ومجهول.

مالكٍ  �أبي  عَنْ  معلقًا  البخاريُّ  رواه  ما  الباب  هذا  في  ورد  ما  �أهمَّ  ولعلَّ 
الأ�شعري: �أنه �سمع ر�سول الله  يقول: »ليكونن من �أمتي قوم ي�ستحلُّون الخز 

والحرير والخمر والمعازف«.
)1(  رفع عقيرته: رفع �صوته. )م(.

)2(  ارتدفه: تَبِعَه. )م(.
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ومعلقات البخاري ي�ؤخذ بها؛ لأنها في الغالب مت�صلةُ الأ�اسنيد، لكن ابن 
�إن ال�سند هنا منقطع، لم يت�صل ما بين البخاري و�صدقة بن خالد  حزم يقول: 

راوي الحديث.

نقول: ولعل البخاري يق�صد �أجزاء ال�صورة كلها، �أعني جملة الحفلِ الذي 
ي�ضم الخمر والغناء والف�سوق، وهذا محرم ب�إجماع الم�سلمين.

قال ابن حزم عن تحريم الغناء: »لا ي�صح في هذا الباب �شيءٌ �أبدًا، وكل 
ما ورد فيه مو�ضوعٌ، والِله لو �أ�سند جَمِيعُهُ �أو واحدٌ منه عن طريق الثقات �إلى 

ر�سول الله  ما ترددنا في الأخذ به«.

ثم نظر ابن حزم في الآية الكريمة: ثنڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ    ڄ   
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ثم ]لقمان/6[.

فَنَفَى �أن تكون في الغناء وقال: »�إن ن�صها ي�شرح المرادَ منها، ف�إن من يريد 
الإ�ضلال عن �سبيل الله واتخاذها هزوًا كافر ب�إجماع الم�سلمين«.

َى م�صحفًا لي�ضلَّ عن �سبيل الله لكان كافرًا«. َرتْ قال: »ولو �أَنَّ امْرءًا ا�ش

حَ عن نف�سه ب�شيء من اللهو ليعينه على الكثير من  �إن الله ما ذم قَطّ من رَوَّ
هًا، �أو  ، و�إنما الأعمالُ بالنيات، ولا حرج على م�سلمٍ �أن ينظر في ب�ستان متنزِّ الجدِّ
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كَْدُود)1(. يحَ طبعه اْمل ِ يتنقل هنا وهناك متفرجًا لُِري

والحق �أن الغناءَ كلامٌ، ح�سنه ح�سن وقبيحه قبيح. هناك �أغانٍ �آثِمة، تلقى 
راخَ الغرائزِ �أو  في ليالٍ ظالمة مظلمة و�إن كثرت فيها الأ�ضواء، لا ت�سمع فيها �إلاَّ �صُ

فحيحَ الرغبات الحرام.

وهناك �أغانٍ �سليمةُ الأداءِ �شريفةُ المعنى قَدْ تكون عاطفيةً، وقد تكون دينيةً، 
ي مع �ألحانها �إلى �أهدافٍ عالية. َْمت�ضِ وقد تكون ع�سكريةً. تتجاوب النفو�سُ معها، و

�إلى  وو�صل  »الهرم«،  بحي  فندق محافظ  ى في  نَتَغَدَّ طيبة  رِفقة  مع  كُنْتُ 
نا�صحٍ حزين  �صوتُ  ك�أنه  زمامي،  �إليه  و�ألقيت  انتباهي،  �أ�سماعنا �صوتٌ جَذب 

يقاوم المجُون والا�سترخاء.

الزوايا،  ب�إحدى  التي ت�صدر من م�سجل مو�ضوعٍ  الألفاظ   ُ �أتبَّني و�أخذت 
البو�صيري  كان  البردة،  من  لأبيات  ت�شطيٌر  �أدقّ  بتعبير  �أو  للبو�صيري،  ف�إذا هي 

وال�شاعر الآخر يدوران فيها حولَ البيت الم�شهور في و�صف الر�سول الكريم: 

ك�أنَّه - وهو فردٌ - من جلالتِهِ        في ع�سكرٍ حين تلقاهُ وفي حَ�شَمِ

ال�شادي  المبتهل  الم�شاعر، كان �صوت  تثير  �ألحانٌ م�اصحبةٌ  لم تكن هناك 
ح�ضرة  في  و�أمثل  القهقرى،  الع�صور  �أطوي  جعلاني  وحب  �إيمان  من  مزيجًا 
الذي  الجيل  ويخلق  ويُرَبِّي،  ه  يُوجِّ وحي  الرُّ لِ�سِه  َْجم  في  وهو  الر�اسلة،  �اصحب 

)1(  المكدود: المتُْعَب. )م(. 
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�سين�شئ ح�اضرةً �أرقى و�أتقى، ويُلقي بذور الإن�اسنية الجديدة التي �ستنقذ العلما 
من جبروت الرومان والفر�س.

كان فردًا يجل�س كما يجل�س العبد وي�أكل كما ي�أكل العبد، ولكن الأ�شعة 
والقيا�صرة  الأباطرة  وتجعل  عنه،  تنح�سر)1(  الأب�اصر  تجعل  �أركانه  من  المنبثقة 

يجثون)2( عند قدميه.

كلما  نف�سي  في  ي�ؤثر  يزال  لا  �سمعته  الذي  المتوا�ضع  الرقيق  الغناء  �إن 
ا�ستح�ضرت جَرْ�سه، بعدما �اصر ذِكْرَى.

قال الإمام ال�شاطبي في الجزء الأول من كتابه »الاعت�اصم«: »�إِنَّ قَوْمًا �أَتَوا 
�صلاته  من  فرغ  �إذا  �إمامًا  لنا  �إن  الم�ؤمنين  �أمير  يا  فقالوا:    الخطابِ  بنَ  عمرَ 

تَغَنَّى«.

هنا  فقال عمر: من هو؟ فذكروا له الرجل، فقال: قُوموا بنا �إليه، ف�إنَّا �إن وَجَّ
نا عليه �أَمْرَهُ. �ْس َ�سَّ رُه يظننا َجت �إليه من يُحْ�ضِ

وهو في  الرجل  �أتوا  ، حتى  النبي  �أ�صحاب  من  مع جماعة  عمرُ  وقام 
ا نظر �إلى عمر قام �إليه، وا�ستقبله قائلًا: يا �أمير الم�ؤمنين ما حاجتُك؟  الم�سجد، فلَمَّ

وما جاء بك؟

)1(  تنح�سر: تكلّ، تنقطع من طول المدى. )م(.
)2(  يجثون: يجل�سون على ركبتيهم. )م(.



111111 َــــاء الــغِن

ن�أتيَكَ، و�إن كانت الحاجةُ  �أن  �إذا كانتِ الحاجةُ لنا كنا �أحقَّ بذلك منك 
لك ف�أَحَقُّ من عظمناه خليفة ر�سول الله. فقال له عمرُ: وَيْحَكَ بَلَغَني عَنْكَ �أمرٌ 
نُ في عبادتك - من المجََانةَِ  �اسءني. فقال: وما هو يا �أمير الم�ؤمنين؟ قال: �أتتمَجَّ

والاتِّ�اضع؟ قال: لا يا �أمير الم�ؤمنين، لكنها عِظةٌ �أعِظُ بها نف�سي.

قال عمر: قلها، ف�إن كانت كلامًا ح�سنًا قلتُه معك، و�إن كان قبيحًا نهيتك 
عنه. 

جُلُ هذه الأبيات: فَ�أَنْ�شَدَ الرَّ
مَـا عَاتَبتُهُ وَفُــــ�ؤاَدٍ كُلَّ

هْـــرَ �إِلاَّ لاهِيًا لا �أرَاهُ الدَّ

بَا؟ وءِ مَا هذا ال�صّ يا قَرِينَ ال�سُّ

ى و�شَبَابِي بَانَ عَنِّي فَم�ضَ

ي بَعْـــدَهُ �إِلّا الفــــنَا مَا �أُرَجِّ

وَيْحَ نَفْ�سِـــي لا �أرَاهَا �أَبَـــــدًا

نَفْ�سِي لا كُنْتِ وَلا كَانَ الَهوى

ِيف مَدَى الهِجْرَانِ يَبْغِي تَعَبِي

حَ بي ادِيــــهِ، فَقَدْ بَرَّ في َمت

فَنِيَ العُمْرُ كذا في اللَّعِبِ
ِـي مِنِّي �أَرَبي)1( قَبْلَ �أَنْ �أَقْ�ضــ

ــــيْبُ عَلَيَّ مطلَبِي قَ ال�شَّ يَّ �ضَ

في جَمِــيلٍ، لا، وَلا في �أَدَبِ

، وَخافي، وَارْهَبِي رَاقِبي الموْلَى

)1(   �أَرَبي: حاجتي. )م(.
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دًا البيتَ الأخيَر: فَقالَ عمرُ  مُرَدِّ

نف�سي لا كُنْتِ، ولا كان الهَوَى       راقبي المولَى وخافي، وارهبي

ثم قال عمر: على هذا فَليُغَنِّ مَنْ غَنَّى.

ال�سموّ  على  يبعث  �إن�شاد  كل  �أ�سوة ح�سنة،  الم�ؤمنين  �أمير  في  ولنا  �أقول: 
والجدِّ والا�ستقامة فهو غناء ح�سن، وما �أح�سب �أحدًا يرى نف�سه �أتقى لله من عمرَ، 

هُ ودعا �إليه. هُ مما �أَقرَّ �أو يَتَنَزَّ

وعندما �أ�سمعُ قَوْلَ �شوقي:

ةٌ؟       وَِيف العُمْرِ ما فيه مِنَ الهَفَواتِ وَيَا رَبِّ هَلْ تُغْنِي عَنِ العَبْدِ حجَّ

ال�اضرعة  المغنية  توبةً كاملة، لكن �صوت  ر ف�ضل الله في جعل الحج  �أتذكَّ
يحرك �أ�شجان الأخطاء القديمة، كما يحرك الآمال في عفو الله، وهذا كله لون من 

العبودية المطلوبة لله �سبحانه.

�إلى  والغناء  ال�شعر  ينطلق  مرهق،  ما�ضٍ  من  الخلا�صَ  المرءُ  ين�شد  وكما 
ا�ستنقاذ الأمة الإ�سلامية من حا�ضر م�ؤ�سف، مع مناجاةٍ �اصدقةٍ للر�سول - عليه 

ال�صلاة وال�سلام.

حَابِ كَهْفٍ في عَميق �سُبَاتِ �شُعُوبُكَ في �شَرْقِ البِلادِ وغَرْبِها        كَ�أَ�صْ

َـاتِ؟ لُمـــ ةٌ        فَمَا بَالُهم في حَالِكِ الظُّ انهم نُـــورانِ: ذِكْرٌ وَ�سُــــنَّ بِ�أَيْم
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�أبا حامدٍ الغزالي - اقتداءً بال�شافعي - يرى �أن  يقول الدكتور عبادة: �إن 
ال�شعر كلام، ح�سنه ح�سن وقبيحه قبيح، و�أن �سماع الغناء منه ما هو مباح، ومنه 
فُ الغناء �إلى  نِّ ما هو م�ستحب، وما هو واجب، وما هو مكروه، وما هو حرام. ثم يُ�صَ

�سبعة �أق�اسمٍ:

الأقطار  في  الم�سلمين  وابتعاث  المقد�سة،  الأماكن  زيارة  �إلى  ال�شوق  �إلهاب   � -1
وا الرحال �إلى الحرمين، وذلك يبدو في ق�صيدة �شوقي: البعيدة كي ي�شدُّ

    �إلى عَرَفَاتِ الِله يا خيَر زائرٍ        عليك �سلامُ الله في عرفاتِ 

ال�شعوب ت�ضع  العقائد والأوطان، و�أغلب  للقتال، والدفاع عن  2-  ��إثارة الحمية 
ا يتغنون به جماعات. لبنيها ن�شيدًا قوميًّ

       �وخير نموذج لهذا النوع من الغناء ما جمعه �أبو تمامٍ في ديوان الحما�سة، وليت 
�سِنُ الغناء بمعاني القوة المنبثة في ق�اصئده. �أمتنا ُحت

3- و�صف المعارك والمبارزات، وثبات الرجال في ال�اسعات الحرجة.

الفهم ال�صحيح لطبيعة  للنف�س  النبيلة، والذي يعيد  لِلأَحْزَانِ  4- �الرثاء المحرك 
ا متفجعًا، مثل قول متمم بن  الرثاء قد يكون بكاءً �سلبيًّ الدنيا. وهذا  الحياة 

نويرة يرثي �أخاه مالكًا:
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وقد يكون رِثاءً مفعمًا)1( بتمجيد الف�اضئل والالتفاف حولها، وذلك كقول 
ةِ: مَّ دُرَيْدِ بن ال�صِّ

ِ بْر                                                                                مَكانَ البُكَا لكِنْ بُنِيت على ال�صَّ

5- و�صف �اسعات الر�اض وال�سرور، احتفاءً بها وا�ستبقاءً لآثارها.

كان  وربما  ال�شمل،  جمع  وارتقاب  المحبين  عواطف  و�شرح  ال�شريف،  6- �الغزل 
الميدان هبوط وهزل، لكن هناك م�شاعر جديرة بكل  للأمم والأفراد في هذا 

�إعزازٍ مثل:

           حَنَنْتَ �إلِى »رَيَّا« وَنَفْ�سُـكَ بَاعَـدَتْ       مَزارَكَ مِنْ »رَيَّا« و�شِــعْباكُمـا مَعَا

بَابةِ �أَ�سْـــمعَا نْ دَاعِي ال�صَّ زَعَ �أَ ْ             فَمَا حَ�سَــنٌ �أَنْ تَ�أْتِيَ الأمْرَ طَاِئعًـــا       وَتَج

عــا دًا وَمَنْ حَــلّ بالِحمَــى       وَقَـــلّ لِنَجْدٍ عِنْــــدَنا �أَنْ يُوَدَّ ْ عا نَج            قِفَا وَدِّ

له الَجدَثُ)2( الأَعْلى قَتِيل بَنِي بَكْـرِ؟

هُ والقَدر يَجْرِي �إِلى القـدرِ َ �أَبَوْا غَْري

)1(  ال�شجا: الحزن. )م(.
)2(  مفعمًا: ممتلئًا. )م(.

)3( الَجدَث: القبر. )م(.

ٍ رَ�أَيتَــهُ؟  يقول: �أتَبْكِي كُـلَّ قَــبْر

َـجَا فقلت له: �إِنَّ ال�شجَا)1( يَبْعَثُ ال�ش
كَادِكِ ــــوى فالدَّ َ اللِّ ٍ ثَوَى بَْني لِقَبْر

ُ مَالِكِ هُ قَبْر فَدَعْنِي، فَهـــــذا كُــلُّ

ِـي �أَم الــــذِي فقلتُ: �أَعبد الله �أَبكــ

هُــمْ ــةَ �إِنَّ مَّ �أَبَـــــى القَتْلُ �إِلاَّ �آلَ �صِ

تقولُ: �أَلا تَبْكِي �أخَـاكَ؟ وَقَدْ �أَرَى  
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7- �و�صف الأمجاد الإلهية، وما يليق بذي الجلال والإكرام من تحميد و�إعظام.

ونجاح  �صعب،  �أمر  بها  يترنمون  التي  المعاني  م�ستوى  �إلى  المغنين  وارتفاع 
الأغنية يعود بعد �شرف المعنى �إلى ح�سن الأداء وجودة اللحن، وتجميع الأنغام 

التي تخدم في النف�س الب�شرية ما يحقق الا�ستثارة المن�شودة.

وقد ا�ستمعْتُ �إلى بيتِ �شوقي:
جةٍ)1( يُـــــــدَقُّ َـرَّ ةِ الَحمْـــــرَاءِ بَـــابٌ       بِكُـلِّ يَــدٍ مُ�ضـ         وَلِلحُـــــــريَّ

و�شعرت ب�أَنَّ المغَنِّي فَ�شل ف�شلًا ذَريعًا في تلحينه، كان ينبغي �أن يتعاون النغم 
ار)2(  وجُ�ؤَ المو�صدة،  الأبواب  على  تَهوِي  التي  المطارق  �صوت  �إبراز  على  والأداء 

بَا بِنَفْ�سِيَ تلكَ الأرْ�ض ما �أَطْيَبَ الرُّ

وَلَيْ�سَتْ عَ�شِيَّاتُ الِحمَى بِرواجِـــعٍ

ا زَجَرْتُها بَكَتْ عَيْنِي اليُ�سْرى فَلَمَّ

امَ الحمَـــى ثُمَّ �أَنْثَــنِي وَ�أَذْكُــــرُ �أَيَّ

ا َـ�أََّمن ــــوى وَكــ ا خُلِقْنَــــــا لِلنَّ كَ�أَنَّ

بّعا طَــــافَ والمتَُر وَما �أَحْ�سَنَ المُ�صْ

�إِليكَ، وَلكِنْ خَلِّ عَيْنيـكَ تَدْمَعا

عَنِ الَجهْلِ بَعْدَ الحلمِ �أ�سْــبَلتَا مَعَا

عَا دَّ عَلَى كَبِدِي مِنْ خَ�شْيَة �أَنْ تَ�صَ

عَا امِ �أَنْ نَتَجَـــــمَّ حَــرامٌ عَلَى الأَيَّ

خَة. )م(. جَة: مُلَطَّ رَّ )1(  مُ�ضَ
)2( جُ�ؤاَر: �صوت عالٍ. )م(.
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المجاهدين وهم يُهاجمون ال�سجونَ التي قبعتْ داخلها الجماهيُر الم�ستعبدة، وعزائم 
ال�شهداء وهم يجودون ب�أنف�سهم فداءً للحق، و�أنين الَجرْحَى، وعناد المكابرين. �إِنَّ 
رَة)1(، والجيو�ش الملُْتَحِمَة كان يجب �أَنْ تبرزَ خلال  ِ حُ�شُودًا من الأ�صوات المزَُْجم
تلحين الق�صيدة وعندَ غناء هذا البيت ذاته. لكن الملحن المغني لي�س رجل هذه 

الملحمة.

�أر�ض  في  تعي�ش   - �أنب�اؤها  �إلينا  امَى  تََرت كما   - الفنية  البيئة  �أن  والواقع 
َْحتدُو العواطِفَ الرخي�صةَ، وما �أح�سبُها تنه�ضُ  �سن الطبل والزمر وهي  الغرائز، وُحت

�إلى هدفٍ عالٍ.

نَّ  اظِ للغناء؟ ربما، �إنه لي�س لدينا ن�ص يحظره. وَ�إِ �أذلك �سِرُّ تحريِم بع�ض الوُعَّ
�أوُلي الغيرةِ ينظرون �إلى �سِيَرةِ الم�شتغلين بالغناء والمو�سيقى ثم يرف�ضون هذا النمط 

من ال�سلوك، وي�ستنكرون ما يلاب�سه وما ي�اصحبه من �آلات، وجوّ عابث.

لكن الإن�اصف يفر�ض عليهم غير ذلك.

نُ كَالِحرْباءِ في خِدْمتِهم،  امِ الَجوْرِ، يَتَلَوَّ كَّ ُ من حملة الأقلام من عا�ش ذيلًا ِحل
البِغَاءُ  هذا  فهل  وحرياتها.  حقوقها  عن  الجماهير  يخادع  وهو  �سِي  وُمي بِحُ  ويُ�ْص

ال�صحفي يجعل ال�صحَافةَ باطلًا؟ كلا.

)1(  المزمجرة: ال�اصئحة ال�اصخبة. )م(.
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ومن رجال الدين نف�سه مَنْ يَحْيَا بلا دين. بل ربما كان عائقًا عَن الدين، كما 
قال جَلَّ وعلا في و�صف بَعْ�ضِ الكهان: ثنڄ    ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  

ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇثم ]التوبة/ 34[.

. فهل ذلك يَعني �أَنَّ الدينَ باطلٌ؟ كَلاَّ

في  معهم  �صليت  من  �أي�ضًا  وهناك  ظُفْر،  قلامة  ي�اسوون  لا  فنانون  وهناك 
ب�أدب  المنا�سك  ي�ؤدون  والعمار  الحجاج  قوافل  في  ر�أيتهم  ومن  عامة  جماعات 

وتقوى.

ت �س�أمانَ في بيتي يومًا  و�أذكر �أني عندما كنت مدر�سًا بمكةَ المكرمةِ، جل�ْس
الراديو  وفتحت  ب�شيء،  هُمومي  عن  �أت�سلى  فقلت:  المتاعب  بع�ض  من  �أُعَاني 

وَ�سرَّني �أن كانت به �أغنيةٌ �أحبها.

�أُ�شْرِفُ  طالبٌ  البابَ  طرق  والألحان حتى  الأبيات  مع  ي  �أَمْ�ضِ وما كدت 
على ر�اسلته.

�أُغْلقَ  �أن  عَلَيَّ  �أق�سم  ولكنه  وجوده،  مع  ال�سماع  �أ�ستطيع  �أني  �إِليَّ  لَ  وخُيِّ
الراديو.

ور�أيت �إكرامًا له �أن �أُلبّيَ رغبته، و�أكملت وَحْدي بع�ض كلمات الأغنية:

     �أين ما يدعى ظلامًا يا رفيقَ الليلِ �أينَا؟  

    �إِنَّ نــورَ الِله في قلبي، وهـــــذا ما �أراه.
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و�اصحَ الطالبُ: ما هذا؟ قلت له: كُلٌّ يغني في الأنام بليلاه، �إنني �أَعْني 
�شيئًا �آخرَ.

قال: �أما تعلم �أن الغناء حرام كله؟ قلت له: ما �أعلم هذا.

ا لكم وحدكم،  ثم �أقبلت عليه بجد �أقول له: �إن الإ�سلام لي�س دينًا �إقليميًّ
ةٍ واحدةٍ،  كِفَّ ا �ضيق النطاق. وعندما ت�ضعونه مع الإ�سلام في  فِقْهًا بدويًّ �إِنَّ لكم 
وتقولون: هذه ال�صفقة لا ينف�صل �أحدها عن الآخر، ف�ستطي�ش)1( كِفةُ الإ�سلامِ 

وين�صرف النا�س عَنْهُ.

وهذا ظلم كبير لر�لااست الله وهداياته.

الغناء  على  �شعواءَ)2(  حرب  �إعلان  ت�ستطيعون  له:  قلت  كيف؟  قال: 
الو�ضيع، و�ستجدون من ي�ؤيدكم من �أهل الأر�ض. �أما الزعم ب�أن الإ�سلام حرب 

على الفن كله خيره و�شره فلا.

�إن �أهل القارات لهم غناء يجتمعون عليه، فميزوا الخبيث من الطيب ثم 
دَعَوْا لهم ما ي�ستحبون.

لًا عَنِ الإ�سلامِ والفنون في  وكتبت الأ�ستاذة المهدية »مريم جميلة«)3(، فَ�ْص
كتابها »الإ�سلام في النظرية والتطبيق«، وذكرت �أن الأوربيين يحترمون احترامًا 

)1(  تطي�ش: تخفّ. )م(.
)2( �شَعْوَاء: عنيفة. )م(.

)3(  �سيدة من �أ�صل يهودي عا�شت في بيئةٍ ن�صرانية بالولايات المتحدة الأمريكية ثم �أ�سلمت.



119119 َــــاء الــغِن

بالغًا »بتهوفن« و »باخ« في المو�سيقى، و»فردي« و»واجنر« في الأوبرا، و»�شك�سبير« 
في الم�سرح.. �إلخ، ويلقبونهم بال�اسدة العظام، ويعتبرون تكري�س الحياة لأيِّ فرعٍ من 

ا. هذه الفنون الجميلة من �أ�شرف المقا�صد، و�أكثرها جدًّ

قالت: و�إذا عرفت موهبة �شخ�ص ما بالتفوق الفني - وغالبًا مَا يقع ذلك 
بعد �سنوات من رحيله - حُ�سِبَ في زُمْرَة)1( العظماء الخالدين. ويحقق الروائيون 
�أنها  على  وتمتدح  ومراتٍ،  مراتٍ  كتبهم  تطبع  عندما  الفني  التقليديون خلودهم 

�أعمال �أدبية عظيمة، يلزم كل طالب في المدار�س �أن يدر�سها.

ويخلَّد م�ؤلفو المو�سيقى ال�سيمفونية، والأوبرا ب�أداء �إنتاجهم مرارًا وتكرارًا في 
قاعات الاحتفلاات العظمى في المدن الكبرى، كما يكرم �أعظمُ المغنين والعازفين 

طُواناَتِ. بت�سجيل �أعمالهم على الأ�شرطة والأُ�ْس

هل  الأو�اسط؟  لهذه  �أقدمه  الذي  الإ�سلامي  المنهاجُ  ما  لنف�سي:  قلت 
�أطلب �إليهم �إلغاء الفنون الجميلة جملةً وتف�صيلًا؟

علام �أعتمد في هذا الطلب؟ على جملة من الأحاديث الواهية والمو�ضوعة 
لا وزن لها في مجال التمحي�ص العلمي؟

�إنني عندما �أفعل ذلك �أكون ك�أبي العلاء المعريِّ الذي قال لكل �إن�اسن: 
يْنِ والعقلِ والِحجَى     لتعرفَ �أنباءَ الأمورِ ال�صحائح غدوت مَري�ضَ الدِّ

)1( زُمْرَة: جماعة. )م(.
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ال�صحيحة  الأمور  يعر�ض  ا  نباتيًّ ر�أوه  �إليه  وا�ستمعوا  به  النا�سُ  الْتَقى  فَلَمّا 
عنده على �أنها ترك �أكل اللحم.

لإ�صلاح  والتعديد  التج�سيد  ترك  وغيرهم  الأوربيين  من  �أطلب  �إنني 
الغناء  ترك  �إلى  بِدَعْوتهم  الخطير  الإ�صلاح  هذا  �أمام  عائقًا  �أ�ضع  فهل  عقائدهم، 

ثن ڱ  ڱ   الم�صون:  كتابه  تعالى في  قوله  من  موقفي  يكون  فما  والمو�سيقى؟ 
ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ    
ے  ے   ۓ  .  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈۇٴ  ۋ  

ۋ    ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ېثم ]يون�س/ 59- 60[.

عارية،  �صورة  كل  م  �أحرِّ �أن  �أ�ستطيع  التماثيل،  نحت  م  �أحرِّ �أن  �أ�ستطيع 
�أ�ستطيع �أن �أحرم الرق�ص مفردًا ومزدوجًا، �إن هذه فنونٌ رديئةٌ ولي�ست فنوناً جميلةً.

عباقرةً،  كانوا  مهما  الأفراد  ل�سلوك  الإ�سلامية  ال�ضوابط  �أبرز  �أن  �أ�ستطيع 
فالعبقري في �أي علم �أو فن يجب �أن ي�ست�شعرَ نعماءَ الله عنده، و�أن يكون �أَتْقَى لله 

و�أحفظَ لحدوده، و�أرعى لحقوقه من الآخرين.

هي  نَنْهَى،  وما  ن�أمر  وما  نترك  وما  نفعل  ما  لتحديد  الوثيقة  والم�اصدر 
كتاب الله و�سنة ر�سوله، لا ال�شائعات الطائرة في ميدان العلم الديني.
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ثم �ضربت  الجميلة،  بالفنون  الأوربيين  تعلُّق  التالية)1( عن  ال�سطور  قر�أت 
ه�ؤلاء  �أفئدة  على  َىلْ  ا�ستو الذي  المبين  لل�ضلال  العجب  �شدة  من  بكف  ا  كفًّ
للأ�ستاذ محمد  الإ�سلامية«  »الثقافة  كتاب  نقلًا عن  كُتِبَ  ما  وهاكُمْ  الذاهلين. 
مرمادوك بكثال قال: »لا �شك �أن بع�ضكم يذكر البحث الذي �أوردتْهُ ال�صحف 
ا �شهيًرا جميلًا فريدًا  البريطانية من �سنوات، كان ال��سؤال: لنفر�ض �أَنَّ تمثلًاا يونانيًّ
�ضُ، كان في غرفة واحدة مع طفل حيّ، ثم  في نوعه، وهو من �أجل ذلك لا يُعوَّ
اندلعت النيران في الغرفة، ولم يكن في الإمكان �إِلّا �إنقاذُ واحدٍ من الاثنين، 
�إما التمثال و�إما الطفل، فَ�أَيُّهما يجب �إنقاذُه؟ �إن كثرة عُظْمَى من الذين �أجابوا 
على هذا ال��سؤال في ر�اسئلهم �إلى ال�صحيفة من الرجال ذوي الثقافة والمكانة 
يهلك.  الطفل  وتركُ  التمثال  �إنقاذُ  يجب  �إِنَّه  �أذكر:  ما  ح�سب   - قالوا  المرموقة 
�أن هذا  ا على حين  يوميًّ يولدون  الأطفال  �أَنَّ ملايين  وكانت حجتهم في ذلك: 

التمثال لا يمكن تعوي�ضه، ف�إنه عمل فني عظيم من تراث اليونان«.

�أر�أيتَ كفرًا �أقبحَ من هذا الكفر؟ و�إهانةً للإن�اسنية �أب�شعَ من هذه الإهانة؟

حجر ي�ستنقذ، وطفل رقيق وديع يترك حطبًا للنار؟

روق �أو الغُروب  رًا يَرْ�سُمُ على الورقِ منظر ال�شُّ وِّ المثير في هذه الق�ضية �أَنَّ مُ�صَ
ا �اصحبُ  بمهارةٍ تحاكي الأ�صل، �أو تومئ �إليه، يُعَدُّ فناناً جديرًا بالإ�شادة والتقدير. �أَمَّ

)1( في كتاب »الإ�سلام في النظرية والتطبيق« لل�سيدة مريم جميلة.
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ا فالقُ الإ�صباحِ وجاعل الليل �سكنًا وال�شم�س والقمر ح�سباناً،  الأ�صلِ نف�سه، �أَمَّ
هُ �إليه عبارةُ ثناءٍ. فهو يُنْ�سى �أو يُجْحَدُ، ولا تُوجَّ

عندما يجيء فنان �إلى حجر فيطبع عليه �صورة �إن�اسن، يكون رجلًا عظيمًا.
وتبلغ عظمته القمةَ عندما يقترب في نحته من ق�سمات الإن�اسن الأ�صيل وتعابير 

وجهه.

�أما خالق الإن�اسن نف�سه ومبدع الحياة في خلاياه ومجري الدم في العروق، 
وبارئ الح�سّ في الأع�اصبِ، ومودع الذكاء في المخ، ومطلق هذا الب�شر العجيب 
ليملأ الدنيا حِراكًا و�إنتاجًا، هذا الخالق الماجدُ لا تذكره الح�اضرات ال�اضلة بكلمة 

تقدير و�إعزاز.

ولي�ست  الأوربية،  الح�اضرة  �إلى  انتقلت  والرومانية  اليونانية  الوثنيات  �إن 
الن�صرانيةُ �إِلاَّ ق�شرةً مزورةً مل�صقةً على وجه كفورٍ يرف�ضها ويَنْ�أَى عنها.

�شيء.  قبل كل  الله  ترمق عظمة  �إنها  �آخَرُ،  ف�ش�أوٌ  الإ�سلامية  الح�اضرةُ  ا  �أَمَّ
وانظر �إلى �أبي حامد الغزالي يتحدث عن الجمال وفنونه فيقول)1(:

ت�شبيه  هو  �أو  العلما،  �آفاق  في  الله  �أبدعه  الذي  للجمال  الفن محاكاة  �إن 
في  مثالٌ  وله  �إلا  بجهدهم  ال�صناعات  �أهلُ  بلغه  �شيء  مِنْ  وما  بالخلقة.  لل�صنعةِ 

الخلقة التي اخترعها ال�اصنع الأعلى، فمنه تعلّم ال�اصنعون، وبه اقتدوا.

)1( العبارات من تلخي�ص للدكتور »عبد اللطيف عبادة«.
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و�اسئر  والأ�سماع  والأب�اصر  العقول  تدركه  العلما  في  جمال  كل  ويقول: 
َى، فهو ذرة  ا �إلى �سفوح الَّرث يَّ َ الحوا�س من مبتد�أ العلما �إلى منقر�ضه ومن ذروة الُّرث

من خزائن قدرته �سبحانه.

و�أنقل هنا ��سؤالًا وجواباً يت�صلان بمو�ضوع البحث، حتى لا تبقى هنالك 
�أثارةٌ من �شك �أو �شبهة.

والم�سرح  ال�سينما  الحديثة،  الح�اضرة  مظاهر  من  الإ�سلامِ  موقف  ما   -
والمو�سيقى والفنون جميعها، كالر�سم والنحت والت�صوير؟

الح�اضرة الحديثة نِتاجُ تقدمٍ علمي باهر، و�صل �إليه الإن�اسن بعد قرون من 
الإن�اسن ك�شوفه  ي�ستغل  �أن  الغالية. ولم يكن عجبًا  والتجارب  الم�ضني  البحث 
لأ�سرار الكون وقواه الخفية في ترقية نف�سه وترقية معاي�شه، بل �إن ذلك �أقرب �إلى 
الحكمة من ا�ستغلال هذه الك�شوف في تدمير الح�اضرة نف�سها، وتي�سير الانتحار 

الجماعي على النا�س.

يح�صل  كان  ما  مُتعًا،  للجماهير  رَ  وَفَّ العام  ال�صناعي  التقدم  �أنَّ  و�أح�سب 
نوف، والملاب�س تف�ضل الحرير  عليها الملوكُ الأقدمون؛ الأطعمة �أنعم، والأ�شربة �صُ
ن�سجًا ولوناً ورقةً، و�أدوات النقل �أغنت عن الخيل والبِغال والحمير، والقيان التي 
كانت تغني في مقا�صير الأمراء انتقل �صوتها �إلى الأكواخ، ونام على لحنها العمال 
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بلغ  وربما  مي�سور،  بثمن  المغرب  في  �اصحبه  يكلم  الم�شرق  في  والمرء  والفلاحون، 
النا�س من الرفاهة درجة �أعلى، وملكوا غدًا �أن�صبة �أكثر.

ومع هذا كله فالأع�اصبُ م�شدودةٌ، والأطماع طاغية، والبكاء على القليل 
المن�شود يف�سد ال�سعادة بالكثير الموجود، وتحا�سد الأفراد والأقطار �أ�شعلَ البغ�اضءَ 

هنا وهناك.

وقيل في و�صف العلما: �إِنَّ ع�ضلاته �أكبُر من فكره، ولو �أن�صفوا لقالوا: �إنه 
علما يذكر نف�سه، وين�سى ربه، ويجحد حقه، ويماري في لقائه، ويظن �أن هذه الدنيا 

كل �شيء، فلا امتداد لوجود �آخر، ولا حياة �إلا هنا.

و�أنا رجل م�سلم �أحبُّ الحياة و�أبتهج بطيباتها. �إِنَّ الَله ا�ست�اضفني في كونه 
و�أطعمني خيره، فمن ال�سفاهة �أن �أرف�ض الكرم المبذول، ومن ال�سفاهة كذلك �أن 

)1( ب�شكر المنعم. نَّ �أ�ضِ

�إن الله تبارك ا�سمه يعطي الف�ضل ولا يطلب �إلا الاعتراف بالجميل، فهل 
هذا ثمنٌ فادحٌ؟؟

ئۈ    ئۈ   ثنئۆ   الثمن  هذا  دفعُ  عليهم  يعزُّ  كثيرين  نا�سًا  �أَنَّ  يبدو 
ئېثم ]�سب�أ/ 13[.

)1( �أ�ضن: �أبخل بخلًا �شديدًا. )م(.
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�إنه -  قَديُمها وحديثُها.  �إلى ما قدمتْهُ الح�اضراتُ  �أنظر  على ذلك الأ�اس�س 
كما عَلَّمَني الإ�سلام - لي ولي�س لغيري، �ألي�س يقول الله: ثن ئە   ئە  ئو  

ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ثم ]البقرة/ 29[؟

والواقعُ  قَاطِعٍ،  بِنَ�صٍّ  �إلاَّ  تحريَم  ولا  الإباحةُ،  الأ�شياء  في  فالأ�صل  ثم  ومن 
الأ�شياء  بالتحريم، ومنهجهم في الحكم على  �أُولَعوا  زاج  اِمل �سَوْدَاويي  مِنْ  نَفَرًا  �أَنَّ 
يخالف منهج نبي الإ�سلام - عليه ال�صلاة وال�سلام - الذي ما خُِّري بين �أمرين �إلا 
اختار �أي�سرهما ما لم يكن �إثمًا، ف�إن كان �إثمًا كان �أبعدَ النا�س عنه. رَوى �أن�سُ بنُ 
د عليكم، ف�إن قومًا  دوا على �أنف�سكم في�شدَّ مالكٍ �أَنَّ ر�سول الله  قال: »لا ت�شدِّ
ال�صوامع والأديرة رهبانية  بقاياهم في  �أنف�سهم ف�شدد عليهم، فتلك  دوا على  �شدَّ

ابتدعوها ما كتبناها عليهم«.

الأجهزة  من  وغيرهما  والتليفزيون«  »الراديو  الحديثة  المدنية  �أ�شاعت  وقد 
الناقلة للثقافة والملاهي على �سواء، ومعروف �أن هذه الأجهزة �أدوات غير م�سئولة 
ففي  والمخرجين،  والمغنين  الم�ؤلفين  على  تقع  الم�سئولية  و�إِنَّ  عنها،  ي�صدر  عما 

. ا�ستطاعتهم �أن يقدموا النافع ويحجبوا ال�اضرَّ

ال�سليمة،  اللغة  لإ�شاعة  الأجهزة  بهذه  نتو�سلَ  �أن  الم�ستطاع  لقد كان من 
كان  بل  الفا�ضلة،  التقاليد  ودعم  الأخلاق،  وحماية  الرفيعة،  الآداب  وتذوق 
من الممكن �أن ندرب الألوف على �إتقان حِرَفٍ نحن محتاجون �إليها، و�أن نرفع 
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ب�أعمار  عة تفتك لدينا  ال�اسفرة والمقنَّ البطالة  ف�إن  م�ستوى الأداء لأ�شغالٍ كثيرة، 
النا�س.

كان من الممكن �أن نحارب عاداتٍ �اضرةً موروثةً �أو م�ستوردةً انت�شرت بيننا 
ا ا�ستغلالَها ت�صنعُ الكثيَر، ولكن  �أَحْ�سَنَّ لَوْ  �إِنَّ و�اسئلَ الإعلام  فَتْ م�سيرتنا،  ووقَّ
نبَُ فَقَدْ �سقط  ا الأُمةُ الذَّ ذلك لا ت�ستطيعه �إلا �أمةٌ تح�س �أن لها ر�اسلةً في الحياة، �أَمَّ

عنها التكليفُ؛ لأَنَّ غيرها ي�شدها.

النف�س..  ويحَ عن  َّْرت وال والمو�سيقى  الغناء  �أحارب  �أني  يفهم من ذلك  قد 
لا، ولكني �ألحظ �أن الأمة العربية والإ�سلامية تريد �أن تعمل قليلًا وتغني كثيًرا، 

والا�ستجمام حق المرهقين لا حق القاعدين.

�إلى  ا�ستمع  �أو  غَنَّى  ومن  قبيح،  وقبيحه  ح�سن  ح�سنه  فكلام،  الغناء  �أما 
غناءٍ �شريفِ المعنى طيب اللحن فلا حرج عليه، وما نحارب �إلا غِناءً هابطَ المعنى 

واللحن.

لم يردْ حَديثٌ �صحيحٌ في تحريم الغناء على الإطلاق، وقد احتج البع�ض 
ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ    ڄ     ڄ   ڄ   ڦ    ڦ   ثن  تعالى:  بقوله 
ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     . ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   چڇ   چ   چ     چ  

ڈ   ژ     ژ  ڑ ثم ]لقمان/ 6- 7[. 
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وَلَعَمْرِي �إِنَّ مَنْ ي�شتري جدَّ الحديثِ �أو لَهْوَهُ للأ�سبابِ المذكورة في الآية 
ا من يريحُ �أع�اصبه المكدودة ب�صوتٍ ح�سن ولحن جميل  جديرٌ ب�سوء العقاب، �أَمَّ
فلا عَلاقةَ للآية به، وكما يقول ابنُ حزم: لو ا�شترى م�صحفًا للإ�ضلال فهو مجرم.

ي�شاع  وما  وفح�ش؛  خمر  من  مات  المحرَّ ببع�ض  الغناءِ  اقترانَ  �أَنَّ  ويبدو 
مه، و�إلى هذه  عن البيئة الفنية من تحلل، هو الذي جعل عددًا من العلماء يحرِّ
تَحِلُّونَ الِحرّ والحريرَ والخمرَ  الجملة من الرذائل ي�شير حديثُ البخاري �إلى مَنْ يَ�ْس

والمعازفَ.

بَيْدَ �أَنه لي�س من ال�ضروري �أن تجتمع هذه العنا�صر كُلُّها عند �سماع �أغنية. 
ا �إذا برئ  وعلى �أية حال، ف�إذا كان الغناء مقروناً بتلك المحرّمات فهو مرفو�ضٌ، �أَمَّ

منها فلا �شيء فيه.

وْتَ   مدح �صَ �أن النبي  ة  نَّ والمو�سيقى كالغناء وقد ر�أيت في ال�سُّ
�أبي مُو�سى الأ�شعري - وكان حُلْوًا وقد �سمعه يتغنَّى بالقر�آن - فقال له: »لَقد 

�أُوتيتَ مِزْمارًا من مزاميِر �آلِ داودَ«، ولو كان المزمارُ �آلةً رديئة ما قال له ذلك.

وقد �سمع ر�سول الله �صوت الدف والمزمار دون تحرج، ولا �أدري من �أين 
حرم البع�ض المو�سيقى، ونَفَر من �سماعها؟

على �أن الألحان تختلف في ت�أثيرها و�صداها النف�سي، ف�إذا كان هناك مجالٌ 
لاعترا�ضٍ فعلى الأ�صوات الَخنِثَةِ والألحان الطرية المائعةِ.
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�إلى الكثير من الجد  �أمتنا بحاجة  �أن  �إلى ما بد�أنا به مو�ضوعنا، وهو  ونعودُ 
والقليل من اللهو، ولو رزقنا بفنانين ذوي �شرف ومقدرة لأمكن تحويل الفنون �إلى 

عواملَ للبناءِ لا للهدم، ولإثارة الم�شاعر النبيلة لا �إهاجة الغرائز الدنيا.

الون الآن  ورُ فيجب �أَنْ نفرق بين نوعين: المج�سم الذي ي�صنعه المثَّ ا ال�صُّ �أَمَّ
�أوراق و�أقم�شة وغير  لأغرا�ضٍ �شتى، والر�سوم التي تو�ضع على الم�سطحات من 

ذلك.

ا هو جزءٌ من الطب والأمن والعلوم  �أو قلميًّ ا  والت�صويرُ �سواءٌ كان �شم�سيًّ
الإباحة  فيه  والأ�صل  الكثيرة،  الاجتماعية  وال�شئون  والتاريخ  والحيوية  الكونية 
�أجرة  عبا�س عن  ابنُ  �سئل  رزين:  ثوب«، ولحديث  رقمًا في  »�إلا  م�سلم  لحديث 
عمل  من  ي�أكلون  �إنما  و�أنهم  م�صورون،  هُمْ  �إنما  ب�أ�س  »لا  فقال:  الم�صحف،  كتابة 

�أيديهم«.

ولم يقل �أحدٌ �إن �صورةَ الوجه في المر�آة محرمة، ولا يقول �أحد �إن �إثباتها 
ل المباح �إلى محرم. بطريقة �أو ب�أخرى تحوِّ

ا لعقائدَ يرف�ضها الإ�سلام؛  ولا يحرم من هذا النوع �إلا ما حمل طابعًا دينيًّ
ك�صور بوذا، �أو �إبراهما، �أو �صلبان الن�اصرى، �أو �أي �شعار ديني يخالف التوحيد.

كما يحرم �أيُّ ت�صويرٍ يخل بالآداب، ويحرك الغرائز �إلى المع�صية.
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لم  ما  رف�ضها،  على  تتظاهر  الواردة  الن�صو�ص  ف�إن  المج�سمة  التماثيلُ  �أمّا 
تكن �ألاعيبَ لل�صبية �أو عرائ�سَ هزليةً؛ كَحَلْوَى المنا�سبات المختلفة، ف�إن �أحدًا لا 

يفكر في توقيرها �أو عبادتها.

لقد ر�أيتُ بعيني من يعبدون هذه الأ�صنام في جنوب �آ�سيا، ور�أيت في م�صرَ 
مَنْ يُحَيِّي بخ�شوع تمثلًاا لعبد النا�صر، وذلك �أثناءَ نقله من مكانٍ �إلى مكانٍ.

كان  �سواء  هُ  كُلَّ الت�صويرَ  يحرم  مَنْ  الفتوى  رجال  مِنْ  هناك  �أن  و�أعرف 
مج�سمًا �أو كان ر�سمًا على ورق، و�أخ�شى �أن يكونَ �سَوْقُ الن�صو�صِ مقطوعةً عن 

ملاب�استها �سببًا في �ضياع الدين والدنيا معًا.





الدّين بَيْن  العَادَاتِ والعِبَادَاتِ
آدابُ الطعَام
آدابُ الَملْبَس
آداب المساكن





هناك عاداتٌ �ألفها النا�س وي�ستغربون الخروج عليها، وهناك عبادات كُلّفوا 
بها ويرون التزامها دينًا! والعادات من �صنع النا�س، �أما العبادات فمن عند الله 

�سبحانه.

وقد قر�أت لعلٍما هندي �آداب الإ�سلام في الطعام، فوجدت الرجل خلط 
بين العادات والعبادات، وحارب عاداتٍ غربيّةً بعاداتٍ عربيّةٍ، وهي حرب لا �صلة 

لها بالإ�سلام.

قال: »يجب �أن يو�ضع الطعام على الأر�ض لا على الطاولة«، وقال: »يجب 
�أو جاثمًا على ال�اسقين، ولا يتناول  �أو على �اسقٍ  �أن يجل�س متربعًا  على الآكل 
�أَيْ: �أن يق�صد  . ويجب �أن ت�سبق النيةُ الطعامَ؛  �أبدًا م�ستندًا �إلى كر�سيٍّ الطعام 
بالأكل القوة على طاعة الله لا �إ�شباع ال�شهوة، ويجب �أن ت�شترك الأيدي الكثيرة 

في الإناء الواحد، ويجب �أن يذكر ا�سم الله قبل �أن ي�أكل..«.

و�أكثر ما قاله الرجل بعيدٌ عن ال�صواب. فالأكل جائز على الأر�ض وعلى 
رَبَّهُ  يُر�ضي  �أَنْ  وينبغي  الأكل،  �أثناء  الكر�سي في  المن�ضدة. ويجوز الجلو�س على 

           �آداب الطعام

الدّين بَيْن العَادَاتِ والعِبَادَاتِ
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بالطعام في الوقت الذي يُ�شبعُ فيه نهمته منه، وله �أن ي�أكل وحده في �إِناَئِهِ، �أو ي�أكل 
مع �آخرين.

 : يَ الله قبل الأكل، فقد �صح قول ر�سول الله ا �أَنْ يُ�سَمِّ والواجبُ حَقًّ
»�سَمِّ الَله، وكُلْ بيمينِكَ، وكُلْ مما يليكَ«.

وبع�ضها  �صحيح،  بع�ضها  الأكل:  �آداب  في  �شَتَّى  �أحاديث  وردت  وقد 
مرفو�ض، وبع�ضها من عادات العرب.

رَوَى  وقد  له،  �أ�صل  لا  حرام  الأكل  في  ال�سكين  ا�ستعمال  ب�أن  فالقول 
ف�إنه من �صنع  بال�سكين؛  اللحم  تقطعوا  فيه »لا  �أبو داود حديثًا عن عائ�شة جاء 

الأعاجم، وانه�شوه نه�شًا ف�إنه �أهْنَ�أُ و�أمر�أ«.

ال�صلاة  عليه   - الر�سول  �أن  ال�صحاح  في  ثبت  فقد  باطلٌ،  حديث  وهذا 
و�سندُ الحديث  ي�أكل،  وهو  اللحم  تقطيع  ال�سكين في  ي�ستخدم  وال�سلام - كان 

المرويِّ عن �أبي داود مرفو�ض.

وما  طاولة،  فوقَ  الأكل  عن  نهي  �أو  الأر�ض،  على  بالأكل  �أمر  يَجِئْ  ولم 
�سكت ال�شارع عنه فهو في دائرة العفو، ولا مكان لوجوب �أو حرمة.

يحرم  لم  ذلك  ومع  مترفًا،  لا  حياته  في  �شَوْ�شِنًا  ُْخم    النبي  كان  وقد 
�أكل  »هل  �سعد:  بن  �سهل  �س�ألت  حازم،  �أبي  عن  وا�سعًا.  ي�ضيق  ولم  حلالًا، 
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النبي النقيَّ - الخبز الخال�ص من الق�شور؟ فقال: ما ر�أى النبي النقي منذ ابتعثه 
الله تعالى حتى قب�ضه.

فقلت: هل كانت لكم مناخلُ؟ فقال: ما ر�أى النبي منْخلًا من حين ابتعثه 
الله حتى قب�ضه. قلت: كيف كنتم ت�أكلون ال�شعير غير منخول؟ قال: كنا نطحنه 

وننفخه فيطير منه ما طار - من ق�شر، وما بقي ثريناه ف�أكلناه«.

تلك كانت حَيَاتُهُمْ، وعليها اعتادوا. ثم ت�أنق النا�س في �صنع الخبز النقي 
دون حرج.

قال تعالى: ثن ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئوثم ]البقرة/ 168[.

ڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  ڇ   ڇ  ثنچ  وقال: 
ڌ  ڎثم ]البقرة/ 172[.

وروى �أبو داودَ عن وح�شيِّ بن حرب �أَنَّ ال�صحابة قالوا: »يا ر�سول الله، �إنَّا 
ن�أكل ولا ن�شبع. قال: فلعلكم تفترقون؟ قالوا: نعم. قال: فاجتمعوا على طعامكم، 

واذكروا ا�سم الله عليه يباركْ لكم فيه«.
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ومحاربةَ  الفقراءِ  وا�ست�اضفةَ  الجودِ  بواعثَ  الحديث  هذا  في  نرى  ونحن 
الأزماتِ، فلا يجوز ترك المحرومين يت�ضورون)1( جوعًا.

كيف  واحد،  طبق  غير  في  الأكل  تحريُم  الحديث  من  يفهم  �أن  يجوز  ولا 
ۆ     ۆ   ۇ    ۇ   ڭ   ڭ   ثنڭ    يقول:  �سبحانه  والله 
حْفَةٍ)2( ما كان هُناكَ  عَ لكلِّ فقير طعامٌ في �صَ ۈثم ]النور/ 61[، ولو وُ�ضِ

من حرج.

رى  ومِنْ �أركان النظافة: �أن ي�أكل المرء بيمينه؛ ف�إن الإ�سلام جعل اليد اليُ�ْس
لإزالة القذى، وهذه ق�سمة لابد منها، ولي�س من ال�شرف �أن ي�ضع �إن�اسن يده على 

ها بعد ذلك في فمه. فرجه ثم يَدُ�سُّ

�سعةٌ.  الأمر  ففي  بملعقة،  ي�أكل  �أو  مبا�شرةً  بيمناه  ي�أكلَ  �أن  �إن�اسنٍ  ولأي 
وكان العرب ي�أكلون ب�أيديهم، وتلك عادتهم. ولا غرابة �إذا كان الآكل بيده يلعق 
َّا لا �أ�صلَ له، ومن الدين �ألا يتركَ الم�سلمُ  �أ�اصبعه. ولكن جعل هذه العادة دينًا ِمم

مَى بعدُ في القمَامَةِ، فهذا م�سلكٌ ذميم. حْفَتِهِ طعامًا كثيًرا �أو قليلًا لُِري في �صَ

)1(  يت�ضورون: يتلوّون من الجوع. )م(.
حْفَة: �إناء الطعام. )م(.  )2(  �صَ



137137 َ العَادَاتِ والعِبَادَاتِ ينُ بَْني الدِّ

النظافة.  �إلى  تكون  ما  �أقَربَ  �صحونهم  يتركون  الأوربيين  �أن  والغريب 
ال�شيطانِ  يقرُّ عيَن  وما  القمامةِ  �أواني  يزحم  ما  فيدعون في �صحونهم  العربُ  ا  �أَمَّ

بالإ�سراف.

�أن  ويمكن  و�أمريكا،  �أوربا  �إلى  الم�سلمين  من  وفودٌ  تذهب  الأيام  هذه  وفي 
يتميزوا عن غيرهم في �آداب الأكل، بترك المحرمات وت�سمية الله مثلًا.

�أما الجلو�سُ على الأر�ض حَتْمًا، والامتناعُ عن ا�ستعمال الملاعق، والحر�صُ 
ع �أ�ضرَّ بالإ�سلام ور�اسلته، و�أطلق �ضد الم�سلمين  على لعق الأ�اصبع.. �إلخ. فهذا تنطُّ

�شائعاتٍ رديئةً.

فهل �أم�ست الدعوةُ �إلى التوحيد دعوةً �إلى نمط من �سلوك العرب الأوائل 
دٌّ عن �سبيل الله. حتى في �أيام جاهليتهم؟ �إن هذا ال�سلوك البِدائِيَّ �صَ
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ولنترك الطعامَ �إلى الملاب�س.

قر�أت للعلما الهندي ال�اسبق ذكرهُ حديثًا عن البيهقي: »عليكم بالعمائم 
ف�إنها �سيماء الملائكة، و�أَرْخُوها خلف ظهوركم«.

وهي  داود،  و�أبو  الترمذي  رواها  العمائم  ف�ضل  في  �أحاديثَ  عدة  وقر�أت 
جميعها لا قيمة لها، كما قال ال�شيخُ محمد حامد الفقي: »لي�س في ف�ضل العمامة 

حديثٌ ي�صحّ«.

والعمائم لبا�س عربي، ولي�س �شارةً �إ�سلامية، وكذلك العقال. والواقع �أن 
ا  �أَمَّ وال�سعة،  البيا�ض  فيها  وي�ستحب  والقفا،  الر�أ�س  تغطية  تفر�ض  الحارة  البيئة 
البيئاتُ الباردة فطلب الدفء يدفع �إلى ت�ضييق الملاب�س واختيار الألوان الداكنة. 
�أخط�أتك  ما  �شئت  ما  والب�س  �شئت،  ما  »كل  ال�صحيح:  الحديث  في  جاء  وقد 

يلَةٌ«. ِ خ�صلتان �سَرَفٌ وَخم

ونحن نلحظ �أن الإ�سراف والُخيَلاءَ)1(، من وراء عادات عربية وغربية كثيرة، 
و�أ�صحاب الخلق والجدّ يترفعون عن المبالغة في اختيار الأزياء، حتى لك�أن قيمة 

الرجل من عظمة ثوبه.

�آداب الملَْبَ�س

)1(  الخيلاء: العُجب والكبر. )م(.
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بَا�سِ  دَتْ تقاليدَ اللِّ والح�اضرة الحديثة لف�اسد تدينها وعُرَامِ)1 ( �شهواتها عَقَّ
ا،  زيًّ ولل�سفر  ا،  زِيًّ للإقامة  وجعلت  فا�ضحةً،  ملاب�سَ  لل�سهراتِ  فجعلت  والزينة، 

ا.. �إلخ. يْفِ زيًّ ا ولل�صَّ ا، وللربيع زيًّ ا، وللريا�ضة زيًّ وللأكل زِيًّ

والم�سلم يرتدي ما ي�شاء غيَر جانحٍ �إلى �إ�سراف �أو خُيَلاء.

للن�اسء،  و�إباحتهما  للرجال  والذهب  الحرير  تحريم  على  العلماء  وجمهورُ 
كما �أن الجمهور على �أن للن�اسءِ ملاب�سَ، وللرجال ملاب�سَ، والأ�صل في ملاب�س 
�أن تكون جميلة غير مثيرة،  �أن تكون �استرة لأج�اسمهن، ولا حرج في  الن�اسء 
والأ�صل في ملاب�س الرجال �أن تلائم �أعمالهم. ولا حرج في �أن تكون جميلة. 

كما قال ابن عبا�س: »ر�أيت على ر�سول الله �أح�سن ما يكون من الُحلَلِ«.

دة، وللن�اسء كذلك �أزياءٌ موحدة، ف�إن  ووَدِدْتُ لو كانت للرجال �أزياءٌ موحَّ
دَ يقطع دابر التناف�س الباهظ التكاليف، المف�سد للأخلاق، الذي نراه  هذا التوحُّ

في ميادين كثيرة.

هل للإ�سلام زِيٌّ معين؟ كلا، وقد توهم بع�ض ال�شباب �أن الجلباب هو زِيُّ 
الإ�سلام، و�أن البدلة زي الكفار، وهذا خط�أ.

ة. )م(. ة، حدَّ )1(   عُرَام: �شدَّ
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ف�إن ذلك يتم ب�صدق اليقين و�شرف  �أردنا الحفاظ على »�شخ�صيتنا«  و�إذا 
ال�سيرة و�سعة المعرفة ودماثة الخلق.

�إِنّ الجلباب العربي في عوا�صم عالميةٍ �أم�سى �شارةً على الإ�سراف ال�سفيه، 
والانطلاق المجنون وراء �شهوات مطاعة و�أهواء جامحةً. �أذلك ما يخدم الإ�سلام 

وين�شر دعوته؟

�آداب الم�ســاكن

َّ على  َنتْ وننتقل �إلى الم�اسكن، و�أ�سلوب المعي�شة داخلها. �إن الله �سبحانه اِم
�إليها وي�ستريحون فيها ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   بُيوتًا ي�أوون  النا�س ب�أن جعل لهم 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ  

ٺ  ٺ  ثم ]النحل/ 80[.

عادة  بناءها  و�أن  ال�شكر،  ت�ستوجب  نعمة  البيوت  �أن  ال�سياق  من  وظاهر 
وعبادةٌ معًا، وهل ي�ستغني الب�شر عن البيوت؟

ابِ بن الأرت وهو »�إن  من �أجل ذلك ا�ستغربت ما رواه ال�شيخان عن خَبَّ
�أ�صحابنا الذين �سلفوا وم�ضوا لم تنق�صهم الدنيا، و�إنا �أ�صبنا ما لا نجد له مو�ضعًا 
�إلا التراب. ثم يقول: �إن الم�سلم ي�ؤجر في كل �شيء ينفقه �إلا في �شيء يجعله في 

هذا التراب«.
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َّ على  َنتْ وننتقل �إلى الم�اسكن، و�أ�سلوب المعي�شة داخلها. �إن الله �سبحانه اِم
�إليها وي�ستريحون فيها ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   بُيوتًا ي�أوون  النا�س ب�أن جعل لهم 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ  

ٺ  ٺ  ثم ]النحل/ 80[.

عادة  بناءها  و�أن  ال�شكر،  ت�ستوجب  نعمة  البيوت  �أن  ال�سياق  من  وظاهر 
وعبادةٌ معًا، وهل ي�ستغني الب�شر عَنِ البيوت؟

ابِ بن الأرت وهو »�إن  من �أجل ذلك ا�ستغربت ما رواه ال�شيخان عن خَبَّ
�أ�صحابنا الذين �سلفوا وم�ضوا لم تنق�صهم الدنيا، و�إنا �أ�صبنا ما لا نجد له مو�ضعًا 
�إلا التراب. ثم يقول: �إن الم�سلم ي�ؤجر في كل �شيء ينفقه �إلا في �شيء يجعله في 

هذا التراب«.

حَةُ ت�ش�اؤمٍ غلبت عليه لمر�ضه الذي اكتوى منه،  وكلام خباب  عليه مَ�ْس
ولا يجوز �أن نعدَّ البناء رذيلةً، فقد يكون فري�ضة.
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والأ�صل الذي نرجع �إليه في م�اسلكنا كلها: هو الق�صد الطيب الم�اصحب 
للعمل، �أو النية الطيبة الباعثة على العمل، ف�إن كانت النية ح�سنة فالعمل �اصلح، 

وتتحول فيه العادات �إلى عبادات.

ويظهر �أن كثيًرا من النا�س جعل من المباني �إعلاناً عن العظمة، وا�ستطالة 
�أرجاء الحياة  للعمل في  وتهي�ؤ  ا�ستجمام  �أن يجعلها مواطن  على الآخرين، بدل 

پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ    ٻ    ٱ   ثن  لثمود:  الله  قول  في  ذلك  ويظهر 
ٺٿ   ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ     ڤثم ]الأعراف/ 74[.

لتقبل الله  والتحميد  بالت�سبيح  غُرفَاتِها  ناطحاتِ �سحاب وعمرنا  بنينا  ولو 
ا بناء دار �صغيرة، والتقلُّب داخلها بطرًا وكبًرا فذاك ما لا خير فيه، وهذا ما  منا. �أَمَّ
نف�سر به حديث �أن�س �أن ر�سول الله  قال: »النفقة كلها في �سبيل الله �إلا البناء 

فلا خير فيه«.

كانت  مبانيها  لأن  رَتْ؛  دُمِّ ومدائنَ  بادت  ح�اضرات  هناك  �أن  والواقع 
ُ فيه �شكرًا لله ولا �أثارةً من تقوى. �ضجيجًا لا تتبََّني
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گ          گ   گ   ثنگ   تعالى:  قوله  ي�اسق  الجاحدة  الأمم  هذه  وفي 
ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱڱ ڱں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ  ۀ  

ۀثم ]ال�سجدة/ 26[؟

چ   چ   ڃ   ثنڃ   بعدهم:  من  جاء  لمن  قوله  ثم 
ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   

ڌثم ]�إبراهيم/ 45[.

وقد قر�أت جملة �أحاديث تكاد تجعل البناء جريمة، وهي تفهم على وجهها 
ال�صحيح داخل النطاق الذي ر�سمناه هنا، ولا �ضرورة لذكرها.

�إيراد  على  يحملني  الم�اسكن  �آداب  عن  كتبته  لما  لاذعًا  نقدًا  �سمعت 
نها �اصحب »تي�سير الو�صول �إلى جامع الأ�صول« تحت عنوان  الأحاديث التي دَوَّ
كتاب البُنيان. لقد �أ�صبحت هناك �ضرورةٌ لذكرها، فلأنقلها كاملة، ولأترك دلالتها 

تن�ضح على النفو�س، ثم �أُعلّق عَلَيْها بعد ذلك.
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عن ابن عمر - ر�ضي الله عنهما - قال: »لقد ر�أيتني مع ر�سول الله  وقد 
بنيت بيتًا بيدي يكنّني)1( من المطر، ويظلُّني من ال�شم�س ما �أعانني عليه �أحد من 
خلق الله تعالى«. �أخرجه البخاري. وفي رواية ما و�ضعت لبِنَة على لبنةٍ منذ قب�ض 

. ر�سول الله

اب بن الأرتّ  نعوده -  وعن قي�س بن �أبي حازم  قال: »�أتينا خَبَّ
�إِنَّ �أ�صحابنا الذين �سلفوا وم�ضوا ولم  وقد اكتوى �سَبْعَ كيَّات في بطنه - فقال: 
  تنق�صهم الدنيا، و�إنا �أ�صبنا ما لا نجد له مو�ضعًا �إلا التراب، ولولا �أن النبي
نهانا �أن ندعوَ بالموت لدعوتُ به. ثم �أتيناه مرة �أخرى وهو يبني حائطًا له، فقال: 
�إن الم�سلم ي�ؤجر في كل �شيء يُنْفِقُهُ �إلا في �شيء يجعله في هذا التراب«. �أخرجه 

ال�شيخان.

�إلا  : »النفقة كلها في �سبيل الله   قال: قال ر�سول الله  �أن�س  وعن 
البناء فلا خير فيه«. �أخرجه الترمذي.

كتابُ البُنيـــانِ

)1(  يكنني: ي�سترني، يغطيني، ي�صونني. )م(.
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م�شرفة.  قبة  فر�أى  معه  ونحن  يومًا    الله  ر�سول  قال: »خرج    وعنه 
فقال ما هذه؟ قيل لفلان - رجل من الأن�اصر - ف�سكت وحملها في نف�سه حتى 
جاء �اصحبها ف�سلم عليه في النا�س ف�أعر�ض عنه، ف�صنع ذلك مِرارًا حتى عَرَفَ 
الرجلُ الغ�ضبَ فيه والإعرا�ض عنه، ف�شكى ذلك �إلى �أ�صحابه، فقال: والله �إني 
. فقالوا: خرج فر�أى قبتك، فقال:  ّ لأنُكر نظر ر�سول الله  ما �أدري ما حدث ِيف
اها بالأر�ض. فخرج  لمن هذه؟ ف�أخبرناه. فرجع الرجل �إلى القبة فهدمها حتى �سَوَّ
من  كان  بما  فحدثوه  القبة؟  فعلت  ما  فقال:  يرها  فلم  يوم  ذات    الله  ر�سول 
�إلا ما لا  وَبال)1( على �اصحبه،  بناءٍ  �إِنَّ كُلَّ  �أَما   : �اصحبها. فقال ر�سول الله 

يعني: ما لا بد منه«. �أخرجه �أبو داود.

وعن عبد الله بن عمرو بن العا�ص - ر�ضي الله عنهما - قال: »مرّ بي ر�سول 
. فقال: ما هذا يا عبد الله؟ فقلْتُ: حائطًا  ُ حائطًا لي من خُ�صٍّ الله  و�أنا �أُطِّني
من  �أعجل  �إلا  الأمر  �أرى  ما  رواية:  وفي  ذلك،  من  �أي�سر  الأمر  فقال:  لِحُهُ.  �أُ�ْص

ذلك«. �أخرجه �أبو داود والترمذي و�صححه. »الخ�ص« الق�صب.

وعن دكين بن �سعيد المزني  قال: »�أتينا ر�سول الله  �س�ألناه الطعام، 
المفتاح من حجرته،  ف�أخرج  ة  عُلّيَّ �إلى  بنا  فارتقى  ف�أعطهم،  اذهبْ  يا عمرُ،  فقال: 

ففتح... يعني �أنه كان هناك غرفة عليا. فلا حرج من بناء غرفة عليا.

)1(  وبال: �سوء العاقبة. )م(.
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القارئ لجلة هذه الأحاديث لا يفكر في بناء دارة �أنيقة ولا ق�صر �شاهق، بل 
لعله يَرَى العي�ش في مدفن �أقرب �إلى التقوى.

وال�صحيح �أن هناك �أحاديثَ ترتبطُ بمنا�سباتها وما تفهم �إلا في الجو الذي 
قيلت فيه. ونحن في حياتنا المعتادة قد يفكر امر�ؤ في الزواج وي�ؤخر البت لظروف 

عار�ضة، وقد ينوي بناء بيت ثم ي�ؤخر البناء لفتن نا�شبة.

رة تعاني الكثير  ومنطق الا�ستقرار غير منطق القلق، ولقد كانت المدينة المنوَّ
من �أعباء الدعوة والجهاد والح�اصر والدفاع، وكانت جمهرة ال�صحابة ت�شترك في 

ال�سرايا والغزوات، فهي بين قتال �أو ا�ستعداد له.

هذه  خلال  من  وزخرفتها  الق�صور  بناء  من  الترهيب  �إلى  نظرت  وقد 
الملاب�است، و�إلا فالأ�صل �إباحة الطيبات في الم�أكل والم�سكن والمنكح، ولو �أخذنا 

الأمر على عمومه ما بُنِيَتْ مدينة ولا قامت ح�اضرة.

و�أجّرها  ال�شاهقة،  العمائر  بنى  من  المعا�صرين  ال�سلف  علماء  من  و�أعرف 
ل�اسكنيها بما ي�شاء من مال، وله �أن يفعل ذلك، ولكن لي�س له �أن ينهى النا�س عن 

البناء والت�أنق فيه.

�أنظر �إلى حرمة ا�ستعمال الَجر�س ف�أرى �أن هذه الحرمة بد�أت لحماية  �إنني 
�شعيرة الأذان وبُعدًا عن معلما الن�صرانية، ف�إذا ا�ستقر الأذان وارتفعتْ م�آذنه فلا 
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في  الا�ستئذان  عند  �أو  الحديدية،  ال�سكك  مزالق  عند  جر�س  �سماع  من  حرج 
دخول بيت، �أو مع ال�اسعة الموقظة من النوم، �أو في جهاز الهاتف.. �إلخ.

والبيت الم�سلم له وظائف معروفة و�آداب مقررة، ومن الخير ملاحظتها عند 
بنائه و�إعداد مرافقه.

ولم يكن العرب في العهد الأول قد ورثوا هند�سة معمارية تن�سجم مع تعاليم 
الإ�سلام الجديدة. بل الذي كان يحدث �أن البيوت غالبًا تخلو من المراحي�ض، 
وكان الكبار وال�صغار والرجال والن�اسء يخرجون �إلى ال�صحراء لق�اضء حاجاتهم.

الإ�سلامي  المجتمع  ا�ستقرار  مع  اختفى  قد  المرهق  الو�ضع  هذا  �أن  على 
وانت�شار �صبغته على الحياة الداخلية والخارجية.

منهم  لكل  وتجعل  الم�اضجع،  في  الأولاد  بين  تفرق  للمبيت  �آداب  هناك 
ا. فرا�شًا خا�صًّ

وهناك �آداب للا�ستئذان والتلاقي ت�صون الهيئات والمروءات.

الو�ضوء  جانب  �إلى  ال�شخ�صية  النظافة  قواعد  تر�سي  دقيقة  مظاهر  وهناك 
والغ�سل.

ولا �شك �أن الم�سلمين �أيام ازدهار ح�اضرتهم كانوا �أطهر �أهل الأر�ض �أبداناً 
وثياباً، و�أن ا�ستخدامهم للمياه في الأغ�اسل المتنوعة جعل �إن�اسنيتهم �أرقى.
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�أما غيرهم من الأوربيين، فكانوا دونهم مكانة وكرامة.

وقد حر�ص الب�شر في هذا الع�صر على ا�ستكمال �أ�سباب النظافة، ونحن لا 
نوازن بين عادات وعادات. و�إنما نتعرف على مطالب ديننا، ونن�شئ العادات التي 

تن�سجم معها.

ئٌ؛ لأنه يجعل المرحا�ض في المكان الذي يتم  وقد قر�أتُ �أن الحمام الغربِيّ �سَيِّ
ل قائمًا، وهذا ما يحرمه الإ�سلام. فيه الاغت�اسل، ولأنه يجبر ال�شخ�ص على التبوُّ

ل قائمًا، ولا مانع لديه من التنظف �أولًا بالورق، ثم  والإ�سلامُ لا يحرم التبوُّ
يزداد التطهر بالماء.

وهذا يُغني يقينًا عما كان م�ألوفًا من التطهر بالحجارة ثم بالماء، �أو الاكتفاء 
بالماء وحده.

ال�سناء  له  ويوفر  بالج�سد  ي�سمو  ما  وكل  ال�سليمة،  الفِطْرةِ  دين  الإ�سلام 
والجمال مطلوبٌ.

با�سمه  نن�شئ  عندما  كلهم  النا�س  على  ديننا  تعاليم  نفر�ض  ونحن 
لقوله  والمو�ضوع  ال�شكل  �أو  والمعنى  المبنى  يحترم  الذي  للإن�اسن،  ح�اضرة 

گ   گ   ک   ک   ک   ک   ڑ    ڑ   ژ   ژ   ثنڈ   تعالى: 
گگ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ    ثم ]النحل/ 97[.



المسَُّ الشَّيْطَانِيّ

حَقيقتَهُُ وعِلاجُهُ





طرق بابي رجل يقول: �إنه بحاجة �إلى عوني، فقمت لا�ستقباله و�أنا متعب، 
ْ�آهُ، فقد كان عملاقًا بادي ال�صحة، ولم تكن عليه �سيماء الفقر. رَ ودُهِ�شْتُ ِمل

وبد�أني بالحديث من غير مقدمات، قال: �إنه م�سكون. وا�ستعدْتُ ما قال، 
جِنّي عاتٍ غلبني  قال:  قلت: من �سكنك؟  �أنه م�سكون.  م�ؤكدًا  �شَكواه  ر  فكرَّ

على �أمري.

عري�ض؟  طويل  رجل  �إنك  �أنت؟  ت�سكنْهُ  لم  لماذا  �أ�ضحك:  و�أنا  فقلت 
ف�سكت حائرًا.

مري�ضًا  �أظنك  ما  له:  قلت  ثم  العامة  وحالته  ملامحه  في  �أت�أمل  و�أخذت 
رع، �أتعتريك نوباتٌ ما؟ فلم يزد على القول ب�أنه م�سكون. بال�صَّ

هذه  بمثل  يجيئني  الرجال  من  قليلًا  وعددًا  الن�اسء،  من  كبيًرا  عددًا  �إِنَّ 
كَاةِ، وكنت �أبذل �شيئًا من الجهد في تثبيت القلق، وت�سكين الحائر، و�إعادة  ال�شَّ

الا�ستقرار النف�سي والفكري �إلى هذا وذاك.

ّ حَقيقَتُهُ وعِلاجُهُ يْطَانِي  المَ�سُّ ال�شَّ
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الادعاء  وراء  من  الع�صبيةَ  والا�ضطراباتِ  الروحيةَ  الأزماتِ  ب�أن  و�شعرت 
الرقى  ببع�ض  ا�ستعنت  وربما  البائ�س.  بهذا  �أو تحتكّ  الِجنَّ تحتلُّ هذا الج�سد  ب�أن 
�أوهامهم  تبديدَ  و�إن  حلًاا،  �أح�سنَ  المر�ضى  �أولئك  لجعل  والن�اصئح  والتلاوات 

�شيء يطول.

�أولئك  �إنكاري على  ر�أوا  الديني، وك�أنهم  العلم  �أهل  وتحدث معي بع�ض 
المر�ضى، وقالوا لي: لماذا ترف�ض فكرة احتلال ال�شياطين لأج�اسمهم؟

يَّته لآدمَ  وذرِّ �إبلي�سَ  الكريم عداوةَ  القر�آنُ  �شرح  لقدْ  كان جوابي محددًا: 
وبنيه، وبََّني �أَنَّ هذه العداوة لا تعدو الو�اسو�س والخداع ثن ے  ے  ۓ     
ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ  

ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ       ۉ ثم ]الإ�سراء/ 64[.

ولي�س يملك ال�شيطان في هذا الهجوم �شيئًا قاهرًا، �إنه يملك ا�ستغفال المغفلين 
ثن ڳ  ڱ      ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ   ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ   فح�سب: 

ہ  ہثم ]�إبراهيم/ 22[. 

ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ثن  �آخرَ:  مو�ضع  في  المعنى  هذا  تكرر  وقد 
ۓ  ڭ     ڭ  ڭ   ڭ.ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ ثم ]�سب�أ/ 20- 21[.
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ا �أمام ذاهبٍ �إلى الم�سجد، ولا يدفع �سكراناً  �إن ال�شيطان لا يقيم عائقًا ماديًّ
ولا  والمخادعة،  الاحتيال  يملك  �إنه  الحانات)1(،  �إحدى  الإثم من  ليكرع  قفاه  في 

يقدر على �أكثر من ذلك.

قال لي �أحدهم: هذا �صحيح، لكن ما �أوردته لا ينفي �أن بع�ض المردة قد 
متخ�ص�صة  العفاريت  هل  �ضجر:  و�أنا  قلت:  منه.  وينال  م�سلمًا  ب�شرًا  يُ�سَاوِر)2( 
ٌّ من احتلال الجن  يَابَِينا �أو  �ألماني  يَ�شْكُ  الم�سلمين وحدهم؟ لماذا لم  في ركوب 

لأج�اسمهم؟

وحدهم.  المتدينين  بَيْن  الأوهام  هذه  �شيوع  من  �اسءت  الدين  �سمعة  �إن 
وراء  ما  ف�إذا كان  دعائمه،  ور�ست  دائرته  ات�سعت  المادي  العلم  �أن  تعلمون  �إنكم 
فَلْنبحث عللَ  المادة �سوف يدور في هذا النطاق فم�ستقبل الإيمان كله في خطر. 
لم  بما  الجن  لاتهام  معنى  ولا  المنهكة،  �أع�اصبهم  حْ  ِ وَلُرنْ ةٍ،  بِرَوِيَّ ال�شاكين  �أولئك 

يفعلوا.

وجاءني �صديق يقول لي: �أرى �أن ت�سمع كلام �أهل العلم في هذه الق�ضية. 
قلت: مرحبًا بكلام �أهل العلم، هاتِ ما عندك.

)1( الحانات: مفردها »الحانة«، وهي مو�ضع بيع الخمر. )م(.
)2( يُ�سَاور: ي�اصرع. )م(.
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قال: �إِنَّ مَ�سَّ ال�شيطانِ للإن�اسن ثابتٌ بالكتاب وال�سنة، ف�أما الكتاب فقوله 
تعالى: ثن ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀ  ڀ  

ڀ  ڀثم ]البقرة/ 275[.

الدم«،  مجرى  الإن�اسن  من  يجري  ال�شيطان  »�إن   : فقوله  نةُ  ال�سُّ ا  و�أَمَّ
وقوله: »فناء �أمتي بالطعن والطاعون وخز �أعدائكم من الجن. وفي كل �شهادة«، 
نخ�سة  من  �اصرخًا  في�ستهل  ال�شيطان  نخ�سه)1(  �إلا  يولد  مولود  من  »ما  وقوله: 

ال�شيطان �إلا ابن مريم و�أمه عليهما ال�سلام«.

قال ال�شيخ من�صور نا�صف - رحمه الله: »�إن الواقع من هذا كثير وم�شاهد، 
حتى �إن عبد الله اِبْنَ الإمام �أحمد �س�أل والدَهُ - كما في �آكام المرجان - فقال: 
يا والدي، �إِنَّ قومًا يقولون: �إن الجني لا يدخل بدن الم�صروع من الإن�س. فقال: 
يكذبون، هو ذا يتكلم على ل�اسنه. ثم قال ال�شيخ من�صور: من هذا و�ضح الحق 

وا�ستبان فمن �شاء فلي�ؤمن، ومن �شاء فليكفر«.

قلت: �إقحام الإيمان والكفر هنا لا معنى له، ولعله من غُلوِّ بع�ض المتدينين 
هُونَ عن هذا الم�سلك. في �إثبات ق�اضيا هام�شية. و�أهل الفقه مُنَزَّ

)1(  نخ�س: هيَّج، �أزعج. )م(.
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�أو  ال�صحراء  الإ�سكندرية في  ت�صبَّ مجاري  �أن  يعنيه  الفلكِ لا  علما  �إن 
البحر المتو�سط، ولا يعنيه �أن تمر ال�سفن التجارية من قناة ال�سوي�س �أو تدور حول 

ر�أ�س الرجاء.

الذي يعنيني هو عقائدُ الإ�سلامِ وحا�ضر الوحي الإلهي وم�ستقبله.

ا  وعندما تناقلت ال�صحف �أن ال�شيخ عبد العزيز بنَ باز �أخرج �شيطاناً بوذيًّ
من �أحد الأعراب، و�أن هذا ال�شيطان �أ�سلمَ، كنت �أرقب وجوه القراء، و�أ�شعر في 
�أعظمُ كثيًرا من  �إن قدر القر�آن الكريم  العِلْم والدين.  نفو�سهم بمدى الم�اسفة بين 

هذه الق�اضيا.

ونعود �إلى ما ذكره �صديقُنا من �أدلةٍ على �أَنَّ ال�شيطانَ ي�سكن ج�سم الإن�اسن 
وي�ؤثر فيه بما ي�شاء.

ثن  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ   الكريمة:  الآية  ا  �أَمَّ
و�سبب  الجزاء،  يوم  �أن ذلك  المف�سرين على  ]البقرة/ 275[، فجمهور  ڀثم 
با م�صروعين في ال�شوارع تو�شك �أن تدو�سهم  هذا التف�سير �أن �أحدًا لم ير �أكلةَ الرِّ

الأقدام.

ومن ثم جعلوا ذلك عندما يلقون الله فيحا�سبهم على ج�شعهم وظلمهم.
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ونقل ال�شيخُ ر�شيد عن البي�اضوي في هذا الت�شبيه �أَنَّهُ واردٌ على ما يزعمون 
من �أن ال�شيطان يَخْبِطُ الإن�اسن في�صرع، والخبْط �ضربٌ على غير ات�اسق كخَبْطِ 

الع�شواءِ.

رعَ المعروف يح�صل  ثم قال �اصحب المنار: »فالآية على هذا لا تثبت �أن ال�صَّ
بفعل ال�شيطان حقيقة ولا تنفي ذلك. وفي الم�س�ألة خلافٌ بين المعتزلة وبع�ض �أهل 
ال�سنة، �أن يكون لل�شيطان في الإن�اسن غيُر ما يُعَّرب عنه بالو�سو�سة. وقال بع�ضهم: 
ا فيه. وقد  �إن �سبب ال�صرعِ مَ�سُّ ال�شيطان كما هو ظاهر الت�شبيه، و�إن لم يكن ن�صًّ
رعَ من الأمرا�ض الع�صبية التي تعالج ك�أمثالها  ثبت عند �أطباء هذا الع�صر �أن ال�صَّ

بالعقاقير وغيرها من طرق العلاج الحديثة. وقد يعالج بع�ضها بالأوهام.. �إلخ.

ا حديثُ �أَنَّ ال�شيطانَ يجري من ابن �آدم مجرى الدم ف�إن الق�صة التي  �أَمَّ
ورد فيها ت�شرح المراد منه. قالت �صفية - زوجة ر�سول الله : »كان ر�سول الله 
مُعْتَكِفًا ف�أتيته �أزوره ليلًا فحدثته، ثم قمتُ �إلى بيتي. فقام النبي  يم�شي مَعِي 
عًا - وكان م�سكنها في دار �أ�اسمةَ بْنِ زيدٍ، فَمَرَّ رجلانِ من الأن�اصر، فلما ر�أيا  مُودِّ
لا - �إنها �صفيةُ بنت حيي.  هَّ لِكما - �أي َمت النبي  �أ�سرعا. فقال لهما: على رِ�ْس
الإن�اسن مجرى  يجري من  ال�شيطانَ  »�إنَّ  قال:  الله.  ر�سول  يا  الله  �سُبْحَانَ  قلاا: 

ا...«. الدم، فَخَ�شِيتُ �أن يقذفَ في قلوبكما �شيئًا، �أو قال: �شرًّ
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وظاهر من الحديث �أن الر�سول يريد منع الو�سو�سة التي قد يُلقيها ال�شيطان 
يجريَ في  �أن  وا�ستعظما  �أنكرا  احِبَيِن  ال�صَّ �أن  ومع  المنظرِ،  هذا  مثلُ  يُرَى  عندما 
نف�سهما �شيء من ظنون ال�سوء بالن�سبة للمع�صوم - عليه ال�صلاة وال�سلام، ف�إن 

النبيَّ �أراد منعَ هذه الو�سو�سة.

ولا �صلة للحديث باحتلال ال�شيطان لج�سم الإن�اسن.

و�أما الحديث الآخر وهو �أن الطاعونَ وخزُ الجن وهم �أعداء الب�شر فيكفينا 
في �شرحه �اصحبُ المنار عندما قال: »يرى المتكلمون �أن الجن �أج�اسم حية خفيفة 
لا تُرى، وقد قلنا غيَر مرة: �إن الأج�اسمَ الحيةَ الخفيةَ التي عُرِفَتْ في هذا الع�صر 
بوا�سطة النظارات المكبرة، وت�سمى »بالميكروبات«، ي�صحُّ �أَنْ تكونَ نوعًا من الجن، 
وقد ثبت �أنها عللٌ لأكثر الأمرا�ض، قلنا ذلك في ت�أويل ما ورد من �أَنَّ الطاعون 
زَاعِ فيما �أثبته العلم  مِنْ وخز الجن. على �أننا نحن الم�سلمين ل�سنا في حاجة �إلى النِّ
وقرره الأطباء �أو �إ�اضفة �شيء �إليه مما لا دليل في العلم عليه؛ لأجل ت�صحيح بع�ض 

الروايات الآحادية. ونحمد الله على �أن القر�آن �أرفع من �أن يعار�ضه العلم..«.

يءُ �إلى حديث نخ�س ال�شيطان للإن�اسن كما يذكر الرواة، ونقول: خُيِّل  ِ وَجن
�إليَّ �أن ال�شيطان قابع تحت الرحم ي�ستقبل الوليد القادم وهو �شديد الحقد، يقول 

له: �إِنَّ ق�صتي مع �أبيك الأول لم تنته بعد. و�س�أحاول �إرهاقك كما �أرهقته.
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رُخ الوليد ال�اسذج منها. ثم ي�ستقبل بعد ذلك حياته  ثم ينخ�سه نخ�سة يَ�ْص
خارج الرحم.

وقدِ اقتربَ ال�شعراءُ من هذا المعنى عندما قال قائلُهم:

نيا به من �صروفِها        يكونُ بُكاءُ الطفلِ �ساعةَ يولد    لما تُ�ؤْذِنُ الدُّ

ي�صونها  �أن  بالله  ا�ستجارت  عندما  عليها  القلقِ  باديةَ  مريَم  �أم  كانتْ  وقد 
ئە   ئە   ئا   ئا    ى   ى   ې   ې   ې   ثن  يَّتها  ذُرِّ وي�صون 
ئوثم ]�آل عمران/ 36[. ومريم وابنها على �أية حال من عباد الله ال�اصلحين، 

ولي�س لل�شيطان �سلطانٌ على �أولئك العباد.

وننظر �إلى المو�ضوع من خلال �أقوال العلماء المحققين، قال �اصحبُ المنار: 
�آدم  ال�شيخين وغيرهما واللفظ هنا لم�سلم »كل بني  �أبي هريرةَ عندَ  »في حديث 
ر البي�اضويُّ الم�سَّ هنا بالطمع في  هُ ال�شيطان يوم ولدته �أمه �إلا مريم وابنها«، ف�سَّ َ�سُّ َمي
الإغواء، وقال الأ�ستاذ الإمام: �إذا �صح الحديث فهو من قبيل التمثيل لا من باب 
الحقيقة، ولعلَّ البي�اضويَّ يرمي �إلى ذلك. قال ال�شيخ ر�شيد: والحديث �صحيح 
الإ�سناد بغير خلاف، وي�شهد له من وجه حديث �شق)1( ال�صدر وغ�سل القلب، 
بعد ا�ستخراج حظ ال�شيطان منه، وهو �أظهر في التمثيل، ولعل معناه �أنه لم يبق 

)1(  ارجع �إلى كتابنا فقه ال�سيرة، وقد �شغب عليه بع�ض القا�صرين.
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لل�شيطان ن�صيبٌ في قلبِهِ ولا بالو�سو�سة، كما يدل على ذلك قَوْلُهُ في �شيطانه: »�إلا 
�أَنَّ الله �أعانني عليه ف�أ�سلم«، وفي رواية م�سلم »فلا ي�أمر �إلا بخير«.

ثم قال �اصحب المنار : »المحقق عندنا �أن لي�س لل�شيطان �سلطانٌ على 
مريم  حديث  في  ورد  ما  و�أما  والمر�سلون.  الأنبياء،  وخيرهم  المخل�صين  الله  عباد 
وعي�سى من �أن ال�شيطان لم يم�سهما، وحديث �إ�سلام �شيطان النبي، وحديث 
ة؛ لأَنَّهُ من رواية الآحاد، ولما  يَّ نِّ �إزالة حظ ال�شيطان من قلبه، فهو من الأخبار الظَّ
كان مو�ضوعها عَلَما الغيبِ، والإيمان بالغيب من ق�سم العقائد، هي لا ي�ؤخذ فيها 
]النجم/ 28[. كنا غير  ثنٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ثم  تعالى:  لقوله  بالظن 

مكلفين �أن ن�ؤمن بم�ضمون هذه الأحاديث في عقائدنا.

الآحاد لمن �صحت عنده. ومذهب  ب�أحاديث  فيها  �أي�ؤخذ  بع�ضهم:  وقال 
ال�سلف في هذه الأحاديث تفوي�ض العلم بكيفيتها �إلى الله تعالى.... �إلخ«.

ومع �أن مذهب ال�سلفِ �أحبُّ �إليَّ �إلا �أن مدافعة �أعداء الإ�سلام تقت�ضي 
جل  مزيدًا من الحذر واليقظة، ول�ست �أحب �أن �أفتح �أبواب ال�شعوذة وال�سحر والدَّ

با�سم �أن ال�شيطان احتلَّ بدن �إن�اسن.

ى  المر�ضَ �أحد  على  يهْوِي  ظَلَّ  رجل  على  �أيام  من  ال�شرطة  قب�ضت  وقد 
ليخرجَ،  ال�شيطان  ي�ضرب  �أنه  يظن  الأحمق  وكان  �أنفا�سَهُ،  �أَخْمَدَ  حتى  بع�اصه 

وكان يقول له: اخْرُجْ عَدُوَّ الِله. وانتهت الم�أ�اسةُ بقتل المري�ض البائ�س.
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وما يرويه �اصحب »�آكام المرجان في �أحكام الجان« �أكثُرهُ خرافاتٌ وخيلااتٌ، 
و�إِنْ ذكره ابنُ حنبل وابنُ تيمية وغيرهما.

نحن نعلم �أن الأر�ض التي ن�سكنها هباءة �صغيرة في كون �ضخم فخم ي�ضج 
الرحب  الوجود  �شاطئ  على  رمل  ةَ  حَبَّ �أر�ضنا  تكون  قد  نعم،  والأحياء!  بالحياة 

الذي تختفي �أبعاده عن وهمنا.

من  وقطرات  الفلكيين،  مباحث  نتابع  عندما  الملكوت  ب�سعة  ن�شعر  ونحن 
المعارف التي تر�شح عليهم من �إدمان النظر في الف�اضء.

ون�ستطيع الحكم ب�أنه من الحماقة الظن ب�أننا وحدنا الأحياءُ في هذا الوجود 
مكتفيًا  جنباتها  ت�صفر في  الريح  يدع  لا  �سحاب  ناطحة  يبني  الذي  �إن  الكبير. 

ب�إ�سكان غرفة في �سرداب منها.

�إن العلما م�شحون بالأحياء التي خلقها الله لتدلَّ عليه وت�شهد بمجده، ومن 
غرور الب�شر �أن يح�سبوا �أنف�سَهم الحياةَ كُلَّها.

ثن ڻ   ومع النظر في القر�آن الكريم ندرك تلك الحقيقة، يقول الله تعالى: 
ڻ  ڻ  ۀ   ۀہ  ہ  ہ  ہ    ھ     ھ  ھ  ھ  ے.  
ئا   ثن  ويقول:   ،]20  -19 ]الأنبياء/  ڭثم  ڭ   ڭ    ۓ   ۓ  
ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى    ئى  

ئى  ثم ]ال�شورى/ 29[.
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ولي�سوا  المخلوقات،  من  نوع  �آدم  �أبناء  �أن  نعلم  ومنها  كثيرة،  والآيات 
المخلوقاتِ كلَّها. هناك الملائكة، ولا نتحدث الآن عن وظائفهم. وقد تكون هناك 
الذي  �أو م�صيرها، وهناك علما الجن  �سيرتها  �شيئًا عن  ندري  �أخرى لا  كائنات 

نومئ هنا �إلى بع�ض �سماته.

�إن القر�آن الكريم حدثنا عن ال�شيطان الأكبر �إبلي�سَ عَدُوِّ �آدمَ وبنيه، وحدثنا 
نًا �أنهم ي�أكلون وين�سلون ويكلّفون، و�أن فيهم الم�ؤمنَ والكافرَ والتقيَّ  عن الجن مُبَيِّ

والفاجرَ.

و�أنهم  قوة،  منا  �أ�شدُّ  و�أنهم  بهم،  لهم حياتهم الخا�صة  �أن الجنَّ  وقد علمنا 
يروننا ولا نراهم. ومع ذلك ف�إن رجلًاا من الب�شر �أمكنهم الله من ت�سخير الجن؛ 

ك�سليمانَ الذي جاء في و�صف �سلطانه ثنے  ے    ۓ  ۓ     ڭ  ڭ    ڭ    ڭۇ  
ې   ې   ې    ې   ۉ    ۉ      . ۅ    ۋ   ۋ     ۇٴ   ۈ    ۈ   ۆ     ۆ   ۇ  

ى    ى  ئا        ئا    ئەثم  ]�سب�أ/ 12- 13[.. �إلخ.

وفي هذا ال�سياق ك�شفَ القر�آن الكريم عن �أَنَّ الجنَّ لا يعلمون الغيب، و�أن 
�أبناء �آدم لا تتعدى المكر ال�سيئ وا�ستدراج المغفلين، ولذلك  هوايتهم في �إغواء 

قال في و�صف العُ�اصةِ من الب�شر: ثن ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ     
ڭ  ڭ   ڭ  .  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  

ۉ  ې  ې  ې  ې  ثم ]�سب�أ/ 20- 21[.
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ثنۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴثم  ]�سب�أ/21[ لتعلمَ  تدَبَّرْ هذه الجملة 
حدودَ مقدرته على الإيذاء.

هذا،  المنار  �اصحبُ  ي�ستبعد  لا  الجن؟  علما  من  الخفية  الجراثيم  هل 
م�ست�شهدًا بالحديث في �سبب الطاعون، وقد يكون ر�أيه �صحيحًا، وقد يكون الجن 
الب�شر  �إ�اصبة  قدرةٍ في  و�أ�صحاب  الجراثيم،  بعلما  ب�صر  �أ�صحاب  الخبثاء  الواعون 

بهذه الجراثيم وما تحمل من علل.

ذ من الجن في �أوقاتٍ و�أماكن معينة ما ي�شهد  ولعل مطالبةَ الم�ؤمنين بالتعوُّ
هاب �إلى الخلاء �أن يقول: »�أعوذ بك من الُخبْث  لذلك، فالم�سلم مكلف عند الذَّ
وجنبِ  ال�شيطانَ  بْنا  جَنِّ »اللهم  يقول:  �أن  بزوجته  يت�صل  وعندما  والخبائث«. 

ال�شيطانَ ما رزقتنا«.

ولا �أحب �أن �أم�ضيَ في طريق غام�ضة المعلما، ولا �أن �أ�شغلَ الم�سلمين ب�أمور 
تُهم م�ستباحة وحدودهم مجتاحة. توافهَ، وبَيْ�ضَ

ا  رون الجن، وهناك رجال مِنَّ �إن هناك ق�س�سًا في الأديرة يزعمون �أنهم ي�سخِّ
دُون الدعوى نف�سها. يُرَدِّ

نن�سى  �أن  ليبي�ضوا ويفرخوا، ولا يجوز  �أمام الخرافيين موجودة  والفر�صة 
قول الله لِكُلِّ م�سلم:  ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې   ئې  ئې  ئى   ئى  

ئى    ی  ی          ی  ی ثم ]الإ�سراء/ 36[.
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هَاتُ)1(  تُرَّ ه  ت�ستفزُّ ولا  اليقين  ادِقُ  ويُ�صَ الأوهام  يخا�صم  الحق  الم�سلم  �إن 
المر�ضى.

قر�أت هذا الحديث ثم ا�ستغرقني الفكر عن عطاء بن �أبي رباح، قال لي 
ابنُ عبا�س: �ألا �أريكَ امر�أة من �أهل الجنة؟ قلت: بَلى، قال: هذه المر�أة ال�سوداء 
�شئت  �إن  قال:  لي.  الله  فادعُ  و�أتك�شف  �أ�صرعُ  �إني  فقالت:   ، النبي  �أتت 
بر، فادعُ الله لي  �صبرتِ ولك الجنة، و�إن �شئت دعوتُ الَله �أن يعافيَكِ. قالت: �أَ�ْص

�أَلاَّ �أتك�شف، فدعا لها.

ب�شرها  كما  الجنة  �اضمنةً  به  تموت  �أن  �آثرت  رعِ  بال�صَّ م�اصبةٌ  امر�أة  هذه 
. ر�سول الله

ته �أَلاَّ يتك�شفَ بدنُها في �أثناء الغيبوبة التي تنتابها، وقد تكفل  وكل ما �أحبَّ
الكريم  النبيُّ  �أكان  يركبها  �شيطان  من  مر�ضها  كان  لو  قلت:  بذلك.  النبي  لها 

يتركها �صريعةَ هذا اللَّعين؟ ما �أظن.

بال�صدمات  عولجت  ربما  الع�صر؟  هذا  �أهل  من  المر�أة  كانت  لو  يقع  ماذا 
كُنُها �شيطانٌ، وظلوا ي�ضربونها حتى  الكهربية لِت�شْفى. ربما قال بع�ض النا�س: يَ�ْس

يخرج ال�شيطان المزعوم منها، وربما خرجتْ رُوحُها مع ال�ضرب المبّرح.

هات: الأقوال التي لا طائل لها. )م(. َّ )1( الُّرت
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�أما الذي  لي�س لديَّ مانعٌ من مناق�شة المو�ضوع كله بفِكْرٍ معتدل مفتوح. 
�أرف�ضه بقوة فهو �إقحام الإيمان والكفر في المو�ضوع؛ ك�أن الدين �سلوكُ ماجنين، �أو 

نزوعُ مجانين.

الخط�أ وال�صواب هنا في ت�شخي�ص مر�ض، وقد �أ�ستبعد ما ي�صدقه الآخرون 
ل، و�أرقام  دون حرج و�أنا �أريد حماية �أمتنا من ال�شعوذة، والتمائم، وحروف الجمَّ

الحروف، وح�اسب الطوالع، و�صداقة الأ�شباح وت�سخير الجان.. �إلخ.

المر�ض الَحقيقيُّ عند قوم يتهمونك ب�أنك تنكر الجنَّ وعلَما الغيبِ؛ لأنك 
ترف�ضُ �أوهامهم، �أولئك بلاء على الإ�سلام.

والنا�س في ع�صرنا يعانون من الوح�شة والإرهاق، وقد لقيني فتيان وفتيات 
ي�شكون من مَ�سِّ ال�شيطان وكدِّ الأع�اصب، وهم بحاجة �إلى مُرَبِّين رحماءَ.

�أوربا و�أمريكا يقوم الأطباء النف�سيون بدور كبير في علاج هذه  �أقطار  وفي 
الم�آ�سي، بيدَ �أن �أغلب ه�ؤلاء الأطباء من مدر�سة »فرويد«، وهو رجل مُعْتَلّ الفكر 
العنان  و�إرخاء  الكبت،  محاربة  على  تدور  المدر�سة  هذه  وو�اصيا  ال�شهوة،  طافح 

للنف�س.
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والكبت الدائم قد يكون �سببَ بلاءٍ، ولكن الكبت الموقوت دعامة التربية 
والترقي. والتفرقة بين الأمرين لا يعرفها عديمو الإيمان تاركو ال�صلوات، �أحْلا�س)1( 

ال�شهوات.

ذاك  به،  النا�س  فوا  ويعرِّ يعرفوه  �أن  بالمتدينين  �أولى  كان  �شيء  وهناك 
�إن�اسن،  بكل  الإيقاع  وتحاول  مكان،  كل  في  تنت�شر  والجن  الإن�س  �شياطين  �أن 

والا�ستعاذة منها واجبة ونافعة.

وقد �أمر الله بها نبيه ثن ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  .  ڻ  ڻ    
ۀ  ۀ  ہثم ]الم�ؤمنون/ 97- 98[.

وكان ر�سول الله يقول: »�أعوذُ بالله ال�سميع العليم من ال�شيطان الرجيم من 
همزِهِ، ونفخه ونفثه«)2(. ومن �أدعيته: »اللهم �إني �أعوذ بك من الهرم، و�أعوذ بك 

من الهدم ومن الغرق، و�أعوذ بك �أن يتخبطني ال�شيطانُ عند الموت«.

هذا الم�سلك �أف�ضل من �إ�شاعةِ �سُكْنى ال�شيطان لِبَدَنِ الإن�اسن والاحتيال 
على طرده بِ�شَتَّى الأوهام.

)1( �أَحْلا�س: مُولَعُون. )م(.
)2( الهمز: الدفع �إلى الع�صيان. والنفخ: �إلى الكبر. والنفث: �إلى القلق.





فِقْه الكِتاَب أوََّلًا...
أحاديث حُرّفت عن مواضعها أو جهل معناها - القتال في الإسلام

 الأمة ليســـت عَلَى مســــــتوى الدعوة الناجحة - أحاديث الزهـــــد 
جَهـــــالة بعـــــض المتحــــــدثين في الســـــــنة هــــــــذه الأيـــــام.





تلاوة قليلة للقر�آن الكريم، وقراءة كثيرة للأحاديث، لا تعطيان �صورة دقيقة 
للإ�سلام، بل يمكن القول ب�أن ذلك ي�شبه �سوء التغذية، �إِذْ لابد من توازن العنا�صر 

التي تكون الج�سم والعقل على �سواء.

ذْرَ  ولن�ضربْ �أمثلةً متدرجة من الخفيف �إلى الدقيق: يرى ال�صنعاني �أن النَّ
حرامٌ، معتمدًا على حديث ابن عمر عن النبي  �أنه نهََى عن النذر، وقال: »�إنه 

لا ي�أتي بخير، و�إنما ي�ستخرج به من مال البخيل«.

المعاو�اضت  ي�شبه  الذي  الم�شروط  النذر  هو  بخير  ي�أتي  لا  الذي  والنذر 
التجارية، يقول الإن�اسن: لله عليَّ كذا �إن �شفيت من مر�ضي �أو �إن نجح ابني... 

�إلخ.

الناحية  من  دامت  ما  فيها،  حرج  فلا  الله  طاعة  في  الأخرى  النذور  ا  �أَمَّ
الفقهية �صحيحة.

فقه الكتاب �أولًا
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في  تعالى  قوله  مع  كلها  النذور  في  الحرمة  ب�أ�صل  يحكم  كيف  وال��سؤال: 
و�صف الأبرار:  ثن پ  ڀ   ڀ   ڀ  ڀ   ٺ  ٺثم ]الإن�اسن/ 7[؟ وقوله 

في مو�ضعٍ �آخرَ: ثن ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  
ڭثم ]الحج/ 29[.

ا منكورًا عند �شرح حديث م�سلم  وقد ر�أيت الجهل بالقر�آن الكريم يبلغ حدًّ
باع فَ�أكْلُهُ حَرامٌ«، فَ�إِنَّ �شارحَ الحديث زَعَمَ �أَنَّ الحديثَ قيل  »كُلُّ ذِي ناَبٍ مِنَ ال�سِّ

في المدينة المنورة، و�أنه ن�سَخَ ما نزل بمكة مِنْ قولِهِ تعالى: ثن ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں  

ے  ے  ۓ     ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭثم ]الأنعام/ 145[.

والزعمُ ب�أن حديث �آحاد ين�سخ �آية من القر�آن الكريم زَعْمٌ في غاية الغثاثة)1(، 
ثُمَّ �إِنَّ الآيةَ التي قيل بن�سخها تكرر معناها في القر�آن �أربعَ مراتٍ، مرتين في �سورتي 
الأنعام والنحل المكيتين، ومرتين في �سورتي البقرة والمائدة المدنيتين، بل ما جاء 

في �سورة المائدة هو مِنْ �آخر ما نزل من الوحي.

فكيف يفكر عاقِل في وقوع الن�سخ؟ ثم �إِنَّ عددًا من ال�صحابة بينهم 
ابنُ عبا�س، وعددًا من التابعين فيهم ال�شّعْبِيُّ و�سعيدُ بنُ جُبيٍر، رف�ضوا حديث 

ديثٍ مو�ضع لغطٍ؟ َ م�سلم، فكيف نترك �آيةً ِحل

)1( الغثاثة: الرداءة. )م(.
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ولندعْ ما ذكرنا �إلى حديث يدخل في دائرة القانون الدولي بلغة الع�صر.

عن عبد الله بن عون: كتبت �إلى نافعٍ - رحمه الله - �أ�س�أله عن الدعاء قبل 
القتال -ويق�صد بالدعاء دعوة النا�س �إلى الدخول في الإ�سلام قبل المعركة، قال 
عبد الله: فكتب �إلي: »�إنما كان ذلك في �أول الإ�سلام وقد �أغار النبي  على 

ون..«. بني الم�صطلق وهم غارُّ

ابتداءً  قائمة  الإ�سلام  �إلى  النا�س  فدعوة  مخطئ،   - له  الله  غفر   - ونافع 
وتكرارًا، وبنو الم�صطلق لم يقع قتالهم �إلا بعد �أن بلغتهم الدعوة، فرف�ضوها وقرروا 

الحرب.

ثَ ب�أ�سو�أَ من ذلك. ط فيه، فقد حدَّ ورواية نافعٍ هذه لي�ست �أَولَ خط�أ يتورَّ

ثن ۅ    �أم�سك على ابن عمرَ الم�صحفَ فقر�أ قوله تعالى:  قال: »كنت 
ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېثم ]البقرة/ 223[، فقال: تدري فيم نزلت هذه 
عَليه،  ذلك  ف�شق  دُبُرِها،  في  امر�أته  �أَتَى  رجل  في  نزلت  قال:  لا.  قلت:  الآية؟ 

فنزلتْ هذه الآية«.

قال عبد الله بن الح�سن: �إنه لقي �لماس بن عبد الله بن عمر، فقال له: »يا 
ثه نافع عن عبد الله �أنه لم يكن يرى ب�أ�سًا ب�إتيانِ الن�اسء في  عم، ما حديث يُحدِّ
مِنْ  فُروجِهِنَّ  تَوْنَ في  يُ�ؤْ الله:  عبد  قال  �إنما  و�أخط�أ،  العبد  فقال: كذب  �أدبارهن. 

.» �أَدْبَارِهِنَّ
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ونعود �إلى رواية نافع وهي عدم الدعوة قبل القتال ونقول: �إنه مع اهتزازها 
جُوا لها حتى جعل ال�صنعاني عنوان المو�ضوع  ف�إن �أهل الحديث - لقلة فقههم - رَوَّ

»الغارة بلا �إنذار«)1(.

ں       ں   ڱ   ثن  تعالى:  قوله  من  الم�سلك  هذا  �أين  �إنذار؟  بلا  غارة 
 ،]58 ]الأنفال/  ھثم  ھ   ہ   ہ   ہ   ۀہ   ۀ   ڻ       ڻ   ڻ   ڻ  

ثنڻ  ۀ   ۀ  ہ   ہ  ہہ  ھ  ھ  ھ  ھ    ے      وقوله: 
ے  ۓثم ]الأنبياء/ 109[.

والغريب �أن ال�شيخ نا�صر الألباني - وهو من �أعلم رجال الحديث في ع�صرنا - 
ر طبيعةَ  �أ�صوِّ و�أنا  �أخرى  نافعٍ، و�آثرت عليها روايات  �أني تركت رواية  عتب عليَّ 

القتال في الإ�سلام.

�أكثر  �أح�صيت  في كتابي »جهاد الدعوة بين عجز الداخل وكيد الخارج« 
الذاتي،  الإيمان على الاقتناع  وتقيم �صروح  التدين،  تت�ضمن حرية  �آية  مائة  من 

وتُق�صي الإكراه عن طريق البلاغ المبين.

ولي�س في تاريخ الثقافة الإن�اسنية كتاب ين�شئ العقل الم�ؤمن �إن�شاءً، ويعر�ض 
�آيات الله في الأنف�س والآفاق لتكون ينابيع فكر يتعرف على الله، وي�ستريح �إلى 

عظمته كما وقع في هذا القر�آن.

)1( هذا العنوان من و�ضع مخرج الكتاب ا�ستفادة من جوهر المو�ضوع، ولا لوم عليه.
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ومع ذلك، فنحن الم�سلمين يوجد بيننا مَنْ يَنْ�سى هذا كُلَّه ليقف عند راوٍ 
تائه يزعم �أن الدعوة �إلى الإ�سلام كانت في �صدر الإ�سلام ثم �أُلْغِيتْ. ومن �ألغاها؟

ال�سنة  في  نزلت  التي  براءة  ل�سورة  خا�ص  بختام  يجيء  ما،  لأَمْرٍ  �إنه 
التا�سعة، يقول عن الكافرين: ثنۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    ۉ  ۉ   ېې  ې  
رائحةُ  الختام  هذا  �أفي  ]التوبة/ 129[.  ېى  ى    ئا  ئا  ئەثم 

�إكراهٍ؟

�إن الإيمان �أ�اس�س، والجهاد حار�س، و�ستبقى الحرا�سة فري�ضةً قائمةً ما بقي 
دُ الأمان، وي�ستنكر الإيمان؟ في الدنيا من يهدِّ

ومعنى هذا �أن الجهاد و�سيلة ولي�س غايةً. ويوم ت�سود الحريات �أرجاءَ الحياة، 
وتنمو �أعواد التوحيد فلا يُرى من يك�سرها �أو يحرقها، فلا قتل ولا قتال. نعم، لا 

قتالَ حيث ت�ستخفي الفتن وت�شيع العدالة.

ذلك هو ديننا كما ت�شرحه �آيات الكتاب العزيز، ويظهر في ال�سيرة النبوية 
المباركة.

وفي �أربعة موا�ضع مت�شابهةٍ من القر�آن الكريم كانت وظيفة الر�اسلة الخاتمة:

تحديد  �أو  الم�سلمون  عليه  ي�سير  الذي  المنهاج  قراءة  �أو  الوحي،  1- �تلاوة 
النطاق الذي يعملون داخله.
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2- تربية الأمة بتنمية ملكاتها الطيبة وكبح)1( غرائزها الجامحة.

3- �تقرير الأحكام التف�صيلية التي جاء بها الكتاب نظامًا للفرد والمجتمع 
والدولة، وهي �أحكام مقرونة بالحكمة وال�سداد.

الأنبياء،  كبير  بها  نه�ض  التي  الر�اسلة  عنا�صر  هي  الثلاثة  الأَثْلاثُ  هذه 
و�أحَيا بها مواريثَ من �سبقوه و�أغنى بها العلَما عن الفل�سفات الأر�ضية والأهواء 

الب�شرية.

َّا دعا �إبراهيم و�إ�سماعيل  وقد ذُكرتْ ثلاثتُها)2( عند الب�شارة بالبعثة الأخيرة َمل
ربهما ب�إر�اسل محمد.

وذكرت كلُّها مرة ثانية)3( عند جعل الم�سجد الحرام قبلةَ النا�س في الم�شارق 
والمغارب، فكان اتجاه الب�شر �إلى الكعبة نعمةً �أخرى على العرب بعد ابتعاث النبي 

منهم، فكان ت�شريفًا لأر�ضهم بعد ت�شريف جن�سهم.

)1(  كبح غرائزها الجامحة: محاولة ال�سيطرة عليها. )م(.
چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ      ڃ   ڄ   ڄ   ثن   ]129 )2( �]البقرة/ 

ڇ   ڇڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ثم �.

)3(  �]البقرة/ 151- 152[ ثنۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ  ۅ      ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې .ى   ئا  ئا  

ئە  ئە    ئو ثم.
�          
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وذكرت مرة ثالثة)1( بعد هزيمة �أُحُد وانك�اسر قلوب الم�ؤمنين وحاجتهم �إلى 
ما يجبرها ويعيد الثقة �إليها؛ وذلك في �سورة �آل عمران، التي وا�ست المهزومين 

وذكرتهم بر�اسلتهم.

وذكرت مرة رابعة)2( عند ك�شف ال�سر في �إق�اصء اليهود عن ميدان التربية 
بني  ف�شلِ  بَعْدَ  محلهم،  العرب  و�إحلال  الله،  ر�لااست  عن  و�إبعادهم  الدينية، 

�إ�سرائيل في هذه ال�اسحة.

تلك هي ر�اسلتنا تحت عناوينها الرئي�سة. وما من �شك في �أن الجهاد حق 
انين. لت�أمين الدعوة وهزيمة الفَتَّ

�ش)3( بالآخرين ويتعط�ش لدمائهم فهو افتراء  ف�أما ت�صوير الإ�سلام ب�أنه يتحرَّ
ف�إن  الأخرى  كتبنا  في  بحثًا  المو�ضوع  هذا  �أ�شبعنا  �أننا  ومع  والمر�سلين،  الله  على 

الحاجة �إلى الكلام فيه لا تزال ما�سّةً؛ ذلك �أن حديث الإفك لا ينقطع.

ئو   ئو   ئە       ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ثن   .]164 عمران/  )1(  �]�آل 
ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ      ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئىثم
 )2( �]الجمعة/ 2- 4[. ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

ڤ  ڤ  ڤ                 ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  .  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چ   چ         چ     .  ڇ  ڇ  

ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ   ڎ  ڎ   ڈثم

�ش بـ: يتعر�ض لهم ليهيجهم. )م(. )3( يتحرَّ
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حِ�است �شاعت الخلافات في �أرجاء الأمة وقتل بع�ضها  وفي هذه الأيام النَّ
القتلى في محاربة  �أَرْبَى)1( من  الداخلية  الفتن  القتلى في  �إن ح�صيلة  بل  بع�ضًا، 

الا�ستعمار ال�صليبي العائد المتحالف مع اليهود والناقمين.

والحكومات الإ�سلامية على الإجمال دون مثيلاتها من حكومات العلما 
عدالةً ونزاهةً.

والجماهير �أقل ثقافة و�إنتاجًا واقتدارًا على الحياة وتكاليفها.

ا. والتقاليد ال�اسئدة تبتعد عن الإ�سلام الحنيف روحًا ون�صًّ

ف�أمتنا من �أفقر �أمم الأر�ض �إلى التعليم والتربية ومعرفة الذات.

وفي هذه الآونة ا�ستخرج البع�ض حديث »بعثتُ بال�سيف بين يدي ال�اسعة، 
غار على من خالف �أمري..«. ل وال�صَّ وَجُعل رزقي تحت ظل رُمحي، وجُعل الذُّ

يغرق  ف�إن الحق  العوادي،  ويرد عنه  �سيفًا يحمي الحق،  ليت لكم  قلت: 
ولي�س له �صريخ.

لون �أرزاقكم من غرا�س عدوكم،  ليت لكم رمًحا ترتزقون في ظله، �إِنَّكمْ تت�سوَّ
وهو الذي ي�صنع ال�سلاح الذي ت�شترونه بالغالي والرخي�ص لأغرا�ض يعلمها الله.

ما لكم ولهذا الحديث؟ قال لي غلام متعلما: �إنه يردُّ كل ما تقول.

)1(  �أربى: �أزيد. )م(.
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�أطعن في  �سنده، ولن  ناحية  �س�أتجاوز عن �ضعف هذا الحديث من  قلت: 
�أ�س�أل: لماذا لا تتعلمون الدين وتح�سنون  �صحته - مع �أن الطعن وارد - ولكني 
فقهه والعمل به، ثم تح�سنون الدعوة �إليه؟ عندما يراكم العلما �أَدْنىَ م�ستوًى منه 
من  �أجهلَ  الإمامُ  يكون  �أن  يجوز  لا  له،  قادة  يرت�ضيكم  ولن  منكم  ي�سمعَ  فلن 

الم�أموم.

ما وظيفة ال�سيف في �أيديكم و�أنتم متظالمون؟ جائرون عن �سبيل الر�شاد؟

وتذكرت �أن »لينين« الحاكم الأول لل�شيوعية، وناقلها من الميدان النظري 
�إلى ميادين ال�سيا�سة، �ألَّف كرا�سة عن الي�اسر الطفولي �أو الطفولة الي�اسرية، نعى 

فيها على جيل من النا�س يرفع �شعار ال�شيوعية ولا يح�سن خدمتها.

قال: »هذه طفولة، والطفولة تتميز بالق�صور والعناد«، وقد طردها من ميدان 
العمل حتى ت�ستطيع ال�شيوعية الانطلاق دون عائق.

وليت القياد بقي في يد الأطفال، �إذن لاختفت ال�شيوعية من زمان طويل 
لِ الأ�صدقاء الجهلة. بفَ�ْض

واليوم توجد طفولة �إ�سلامية تريد الانفراد بزمام الأمة، وعندما ي�سمع �أولو 
الألباب حديثها يطرقون محزونين.
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والمخيف �أنها طفولة عقلية تجمع في غمارِها �أربابَ لحى، و�أ�صحابَ هاماتٍ 
تثير  للإ�سلام  �صورة  مون  يقدِّ ثم  يفهمونها،  لا  �أحاديثَ  على  يقعون  وقاماتٍ، 

الانقبا�ض والخوف.

الإعزازِ  مو�ضع  وكلامه  كثيًرا  تكلم   - وال�سلام  ال�صلاة  عليه   - نبينا  �إن 
والطاعة، ثن ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ       ہ  ہ  ہثم ]الن�اسء/ 64[. 
قيل  التي  الملاب�استُ  لو �ضبطت  الكلام وحقائقه  مرامي  تعرفَ  �أن  وكان يمكن 

فيها.

تْ معرفة الملاب�است. ا ما كان الأمر ف�إن �إطار القر�آن الكريم �اضبط دقيق �إذا عَزَّ و�أَيًّ

ونحن نلحظ �أن القر�آن �أطال الحوار مع مخالفيه، وافتّن قبل �أي �شيء في 
ب�سط براهينه على �صدق عقائده، و�شرف عباداته، وجدوى ما يدعو �إليه من عمل 

�اصلح وغايات كريمة.

ور وعر�ضها منا�شدة حارّة للإن�اسن �أَنْ يرعوي)1( ويثوبَ �إلى  وفي طول ال�سُّ
ر�شده ويتوبَ �إلى ربه.

يُّ الأعداءِ جلودَ  ولم تبد�أ �سيا�سة الع�اص الغليظة �إلا بعد �أن �أوجعت عِ�صِ
ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   تعالى:  قوله  نزل  هنا  الم�ؤمنين، وك�سرت عظامَهم. 

)1(  يرعوي: يكفّ عما يفعل من غيّ. )م(.
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ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   ڀثم    ]الحج/ 39[.

و�أنبياء الله على اختلاف الليل والنهار خا�ضوا �أ�شرف قتال يمكن �أن يقع 
�أو �أن اليهود  َىلْ بالحق من مو�سى،  �أَو على ظهر الأر�ض، والقول ب�أن فرعون كان 
كانوا �أولى بالن�صر من عي�سى، �أو �أن خ�صوم محمدٍ كانوا �أولى بالبقاء منه قول عاهر 

منكور، لا ي�صدر من �اصحب دين �أو خلق.

ال�سلام  فر�ص  ويوفرون  الدعوة  �أولًا  يح�سنون  الله  �إلى  المنتمين  �أن  المهم 
والم�اصلحة، ويقدرون �أخطاء الطباع الب�شرية، ف�إذا �ألجئوا بعدئذ للقتال كانوا رجلًاا، 

وكانوا كرامًا.

وهذا ما فعله محمد - عليه ال�صلاة وال�سلام - وعُرِفَ في �سيرته بو�ضوح، 
وقد لخ�صه �شَوْقِي في كلمات موجزة:

مُومِ الناقعاتِ)1( دَواءُ  رْبُ في حَقٍّ لديكَ �شَرِيعةٌ       وَمنَ ال�سُّ َ  اْحل

ف�إذا جاء م�سلم ق�صير الر�ؤية، وكان �أول ما يذكره في معاملة �أعداء الإ�سلام 
كان  الله...«،  �إلا  �إله  لا  يقولوا  حتى  النا�س  �أقاتل  �أن  »�أمرت  المعروف  الحديث 

�إن�اسناً ممن يحرّفون الكلم عن موا�ضعه، ويتعاملون بغباء �شديد مع تراث النبوة.

)1(  الناقعات: المجتمعة. )م(.
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وقد �شرحنا في كتاب �آخر �أن الحديث قِيل مع نزول �سورة براءة، قبل وفاة 
الر�سول بنحو عام، وبعد جهاد رهيب مع وثنيات �أعطاها الإ�سلام حق الحياة، ولم 
تعطه �إلا الموت، وعا�ش معها دهرًا على مبد�أ  ثنڤ  ڤ  ڦ  ڦثم ]الكافرون/ 6[، 

فلم ير منها �إلا الغدرَ والاغتيالَ.

ا�سمه  كَذاباً  �أَنَّ  العرب  جزيرة  �إلى  الليل  لتعيد  �صنعت  ما  �آخرَ  وكان 
اظُ القر�آن �إلا بدمائهم، فتفانوا في  »مُ�سَيْلمة« قام بحركة ردة مزعجة لم يطفئها حُفَّ
�إطفائها حتى كادوا يبيدون، وحتى خيف من انقرا�ض الحفظة بعد العددِ الكبير 

الذي ا�ست�شهد منهم.

دْرُ �سورة »براءة« يعطي �صورة كاملة لهذه الوثنية الخائنة الجريئة، وفي  و�صَ
هذا الجوِّ قيل هذا الحديث »�أمرت �أن �أقاتل النا�س حتى يقولوا لا �إله �إلا الله..«، 

فلا يجوز لجاهلٍ �أَنْ يعدوَ به مكانه.

الجاهليين  يذكر  و�شرع  �أُر�سلَ  غداةَ  ال�صفا،  الر�سولُ  �صعدَ  يومَ  قيل  هل 
بالبعث ويدعوهم �إلى التوحيد؟

هل قيل يومَ عادَ ك�سير القلب من الطائف، ودَخَلَ مكةَ في جوارِ م�شركٍ؟

هل قيل يوم اختفى في الغار؛ لي�ضلل مطارديه، ويطلبَ الحياة لن�شر الدعوة 
في �أرجاء الجزيرة؟
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بم�شركي مكة،  اللِّحاقِ  حَقَّ  المنورة  المدينة  النا�س في  �أعطى  يوم  قيل  هل 
وَترك الدين �إذ ا�ستبهظوا تكاليفه؟

والحمد لله لم يرتد �أحدٌ، ولم يلحقْ بالم�شركين رجلٌ وَلا امر�أة. بل الذي 
حدث هو العك�س.

هل قيل في عمرة الق�اضء، قبل فتحِ مكةَ بعام، وهو يطوف بالكعبة وحولها 
مئاتُ الأ�صنام فلم يك�سر منها �صنمًا، ولم ينق�ض للم�شركين عهدًا؟

�إن �أهل الفقه هم الذين يتحدثون عن الإ�سلام، وي�شرحون المرويات التي 
حفلت بها الكتب ووقع عليها الدهماء كما يقع الذبابُ على الع�سل.

وقد كان �أهلُ الفقه قديماً هم المتحدثين عن الإ�سلام، و�أعرفَ النا�س بتراث 
النبوة.

و�أنا وغيري من الم�شتغلين بالدعوة الإ�سلامية ننظر باهتمام بالغ �إلى �أحوال 
والمذاهب  ت�سودهم،  التي  الفكرية  التيارات  �إلى  ننظر  الإ�سلام،  دار  وراء  النا�س 
ومقادير  عليها،  التي ح�صلوا  الح�اضرة  و�أن�صبة  فيهم،  ت�ؤثر  التي  والدينية  الخلقية 

الإنتاج التي ي�صدرونها للعلما.. �إلخ.

وكيف نح�سن الدعوة �إذا لم نعرف ذلك كله؟ وقد قر�أت كلمةً للأ�ستاذ 
�أحمد بهاء الدين ي�شرح فيها �شيئًا من ذلك، ر�أيت �أن �أ�سجلها هنا، قال:
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»بع�ض القراء يراني معجبًا بالمجتمعات الأوربية والأمريكية عندما �أتحدث 
عنها في رحلاتي، وهذا �صحيح. لكنني كذلك �أكره فيها �أ�شياءَ �أخرى، ترى ما 

الذي �أوثر نقله �إلى النا�س في بلدي؟

لُ �أن �أنقل نقاطَ ال�ضعفِ في المجتمعات الأخرى، وهذا خداع  البع�ض يف�ضِّ
للنف�س، و�إر�اضء لغرور كاذب، وا�ستنامة �إلى �أننا �أح�سنُ من غيِرنا، وتلك غيبوبةٌ 

باهظةُ الثمنِ.

�إلى  ي�سرعون  فهم  هناك  ا  �أَمَّ نا.  و�أمرا�ضَ عُيوبَنا  نتكتم  �أن  نحب  هنا  نحن 
�أمرا�ضهم الاجتماعية علانيةً وم�اصرحةً؛ ولذلك ي�ست�شفون منها، على  مناق�شة 

حين يَبْقَى المر�ضُ لدينا كامنًا.

مجتمعاتِ  بلاءُ  وذاك  موجودٍ،  غيُر  ك�أنه  يُعَدُّ  نن�شره  لا  ما  �أو  نراه  لا  وما 
الكتمانِ، لا تزالُ تنافقُ حتى تهلك.

 - المخدرات  بقوة،  �أخطاءه  يناق�شُ  و�شرع  الطور،  هذا  غيرنا  ى  تَخَطَّ وقد 
بمجرد  �أنب�اؤه  تتفجر  و»الإيدز«  و�شعبية.  ر�سمية  قومية  م�شكلة  ت�صبح   - الخمور 
ظهوره كالقنبلة، على حين ن�سمي نحن »الكوليرا« حين تظهر ب�أمرا�ض ال�صيف، 

ويم�ضي كل �شيء في هدوء.
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ال�صباح  من  يعملون  لأنهم  كُ�اسلى؛  يعتبروننا  الإنكليز  �آخرُ،  �أمرٌ  وهناك 
يعمل �ضعف  الأمريكي  الإنكليز ك�اسلى؛ لأن  يعتبرون  والأمريكان  الم�اسء،  �إلى 
الإنكليزي، ولا يقطع يوم العمل ب�شرب البيرة. ومن يرى الأمريكي �أو الأمريكية 
�أغنى  �أنهم  بالكدح والكفاح، مع  يبني م�ستقبله  �أنهم �شعب فقير  يعملون، يظن 

ال�شعوب.

والآن ظهر اليابانيون يتهمون الأمريكيين بالك�سل، والأمريكان في ذعر من 
ى لعدم  »مر�ض« العمل والاجتهاد والتفاني لدى اليابانيين. �إنهم يعتبرونهم مَرْ�ضَ
بين  عادلة  غير  المناف�سة  يرون  ولذلك  �أنف�سهم،  عن  بها  يرفهون  متعة  �أَيِّ  وجود 

ال�شعبين الكبيرين. هذا هو العلما الذي يتقدم من حولنا.

ويلفتني بقوة �شيوعُ القيم التي لا تحتاج �إلى عُمْلَةٍ �صعبة. ولكنَّ لها ثمارًا 
النظافة  للحياة،  العامة  والقواعد  الدور،  احترام  النظام،  هائلًا؛  مردودًا  �أو  يانعةً، 

التامة فلا تجد من يُلقي ورقة على الأر�ض«.

�أمريكي - ونحن في  الدين: »�شكا لي �اسئحٌ  بهاء  �أحمد  ثم قال الأ�ستاذ 
روما - من قذارة الإيطاليين؛ لأنهم ينزلون من ال�سيارات - الحافلات - ويُلْقُون 

تذاكرَ الركوبِ على �أر�ض ال�شارع« )انتهى كلامه(. ونقول:
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هذه �أنباء ال�سباق الح�اضري بين الدول ال�صناعية في �أوُروبَّا و�أمريكا و�شرق 
�آ�سيا. تُرَى ما �أخبارُ العرب والم�سلميَن في هذا الميدان؟ الأخبار الم�ؤكدة �أننا �شعوب 

م�ستهلكة لا منتجة، و�أننا ن�أخذ �أكثَر مما نعطي.

وي�ستحيل �أن تنجح ر�اسلة كبرى يوم يكون حَمَلَتُها في هذا الم�ستوى. �إن 
امتلاك الحياة الدنيا عن قدرة وخبرة هو ال�سبيلُ الأوحدُ لن�صرة المبادئ والمذاهب.

ويوم ا�شتبك الم�سلمون الأوائل مع الدولتين العظميين الروم والفر�س كانوا 
�أحق بالن�صر؛ لأنهم نازلوا �أعداءهم في الميادين التقليدية المعروفة، وحملوا ذات 

الأ�سلحة، وتفوقوا عليهم بالإيمان الحق وت�أييد الله.

ا  ان�سحاباً عامًّ الم�سلمون  اِن�سحبَ  �أَن  التخلف الح�اضري  ثُمَّ وقع في ع�صور 
�أن الا�ستعلاءَ على  �أفكار غريبة. فهموا  �آفاقِ الحياة، و�سيطرت عليهم  �شائنًا من 
مغريات الدنيا يعني: تركَ الدنيا، و�أن النجاح في الامتحان يكون بالفرار منه لا 

اته. بالدخول فيه واجتياز م�شقَّ

ونُ�سِيَتْ تعاليمُ القر�آن التي تقرر �أن الأر�ضَ مخلوقةٌ للنا�س، و�أن التمكيَن 
لَّ هذه التعاليم �أحاديثُ  فيها جزءٌ من ر�اسلة الحياة الأولى والأخرى، وحلَّت َحم

تغري بالفقر والتجرد.



185185
لًا فِقْه الكِتَاب �أَوَّ

منها  �أ�صحَّ  �أخرى  �أحاديثَ  تخالفُ  الت�أمل  عند  الأحاديث  هذه  �أن  ومع 
يَجْعَلُ الجهادَ ركنًا لحرا�سة  �سندًا ومتنًا، وقبل ذلك تخالف منطق القر�آن الذي 
الإيمان ونظمه و�شُعَبِهِ، مع ذلك ف�إن هذه الأحاديث وجدت رواجًا و�سيطرت على 

الجماهيِر الكثيرة.

بُ في الفقر وقلة ذات اليد، وما جاء في ف�ضل  قر�أت خم�سين حديثًا ترغِّ
الفقراء والم�اسكين والم�ست�ضعفين وحبهم ومجال�ستهم. كما قر�أتُ �سبعةً و�سبعين 
حديثًا ترغب في الزهد في الدنيا والاكتفاء منها بالقليل وترهب من حبها والتكاثر 
وكيف  ال�سلف  عي�شة  في  �أخرى  حديثًا  و�سبعين  �سبعةً  وقر�أت  والتناف�س.  فيها 

كانت كفافًا.

ذكر ذلك كله المنذري في كتابه »الترغيب والترهيب« وهو من �أمهات كتب 
ال�سنة، ورحم الله الم�ؤلف الحافظ وغفر لنا وله، فهو ح�سن النية نا�صح للأمة، بيد 

�أن الفقه ال�صحيح يقت�ضي منهجًا �آخر، وم�سلكًا �أر�شد.

و�أعرف ويعرف غيري �أن عبادة الدنيا �أهلكت الأولين والآخرين، و�أنها من 
وراء جرائم مذهلةٍ يقترفها الخا�صة قبل العامة، والر�ؤ�اسء قبل الأتباع، والأذكياء 
قبل الأغبياء، ولكن العلاج ال�صحيح للداء الع�اضل)1( يكون بالتمكن من الدنيا 

والا�ستكبار على دناياها.

)1(  الداء الع�اضل: المر�ض الذي لا دواء له. )م(.
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�سليمانُ  بلغه  مما  �أو�سع  على  و�سَيْطِرْ  المال،  من  قارونُ  ملك  مما  �أكثر  امْلُكْ 
من �سلطات، واجعلْ ذلك في يدك، لتدعمَ به الحقَّ حين يحتاج الحقُّ �إلى دعم، 
�أَنَّ  حا�سبًا  عْلوكًا،  �صُ تعي�شَ  �أن  ا  �أَمَّ ة،  المنَِيَّ تحين  حين  فداء  �اسعة  في  لله  وتتركه 

ال�صعلكة طريقُ الجنة فهذا جنون وفتون.

ان�صرافك عن  ف�إن  الأر�ض،  بالتمكين في  �سلطانه  يفر�ض  الإلحاد  �إذا كان 
التمكن من الأر�ض فاح�شة �أ�شدُّ من الزنا والربا.

 ، ولنناق�ش بع�ض ما روي في هذا المجال لنعرف ما وراءه: عن �أن�س بن مالك
فر�آه  وقا�ص،  �أبي  بن  �سعد  فعاده   - موته  مر�ض  - في  الفار�سي  �سَلْمان  ا�شتكى 
  الله  ر�سول  حِبْتَ  �صَ قد  �ألي�س  �أخي؟  يا  يبكيك  ما  �سعدٌ:  له  فقال  يبكي، 

�ألي�س؟ �ألي�س؟

كراهيةً  ولا  الدنيا  على  ا  نًّ �ضَ اثنتين،  من  واحدة  �أبكي  ما  �سَلْمانُ:  قال 
يْت. للآخرة، ولكن ر�سول الله  عَهِدَ �إلينا عهدًا؛ وما �أراني �إلا قد تعدَّ

زادِ  مِثْلُ  �أحدكم  يكفي  �أنه  �إلينا  عَهِدَ  قال:  �إليك؟  عَهِدَ  وما  �سعدٌ:  قال 
ا �أنتَ يا �سعدُ فاتقِ الله عند حكمك �إذا  الراكبِ، ولا �أراني �إلا قد تعديت، و�أمَّ

ك �إذا هَمَمْتَ. حكمت، وعند ق�سمك �إذا ق�سمت، وعند هَمِّ

بعد  �سَلمان جمع  مال  �أن  ان  حِبَّ ابن  �صحيح  جاء في  وقد  المنذري:  قال 
وفاته، فبلغ خم�سة ع�شر درهمًا.



187187
لًا فِقْه الكِتَاب �أَوَّ

�إن �سلمان من �أكابر ال�صحابة و�أوفيائهم، والحديث يفيد �أنه وجل من لقاء 
الله وتَرِكَتُه خم�سةَ ع�شرَ درهمًا.

و�إنها ل�صورة تثير الخ�شية والخ�شوع؛ �أن نرى �أميًرا من �أمراء الفتح الإ�سلامي 
يَلْقَى رَبَّهُ بهذا التجرد والتبتل.

على حين نرى القادة والأمراء يت�شبعون من الدنيا بلا حدود.

�أبي وقا�ص الذي كان يحاور �سلمانَ  �إن �سعد بن  لكنّ للفقه ��سؤالًا هنا: 
نْ تتركَهم  �سمع من ر�سول الله هذا التوجيه »�إنك �أَنْ تَذَرَ ورثتَكَ �أغنياءَ خيٌر مِنْ �أَ

عالةً يتكففون النا�س)1(«، فلي�س الميراث الكبير جريمة.

و�سعد بن �أبي وقا�ص �أحد الع�شرة المب�شرين بالجنة - كما جاء في ال�سنن - 
وه�ؤلاء الع�شرة كانوا من �أغنياءِ الم�سلمين، بل لم يكن فيهم فقير.

وزعم الرواة �أن �أحدهم خَلَّفَ من الذهب ما كانت تعمل فيه الف�ؤو�س.

تمتلكه؟  كيف  في  الم�شكلة  بل  الوا�سع،  المال  امتلاك  في  لي�ست  الم�شكلة 
�أغنياءَ بنوا الجامعاتِ حُ�صوناً للعلم والبحث،  وكيف تنفقه؟ وقد ر�أينا في الدنيا 
و�أغنياءَ حاربوا المر�ضَ وال�شظف بب�أ�س �شديد، و�أغنياءَ قدموا لدولهم ما تطلب من 

�ضرائبَ كي ت�ضع موازناتها �إقامةً للم�اصلح العامة.

ون �أيديهم �إليهم بالم�س�ألة. )م(. )1(  يتكففون النا�س: يمدُّ
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رة، حتى  العُ�ْس رائعةً في الإعداد لغزوة  �إعانةً  بنَ عفانَ يعيُن  ور�أينا عثمانَ 
جعل الر�سول يقول: »اللهُمَّ ارْ�ضَ عن عثمانَ ف�إني را�ضٍ عَنْهُ«.

الواقع �أن حديث �سلمانَ لي�س �إلا تعبيًرا عن حالة نف�سية خا�صة، ولا يعطي 
ا. ا عامًّ حكمًا �شَرعِيًّ

»خرج  قال:  ع�سيب  �أبي  عن  �أحمد  رواه  ما  �إلى  نف�سها  النظرة  وننظر 
ر�سول الله  ليلًا فمرَّ بي، فدعاني فخرجت �إليه، ثم مرّ ب�أبي بكر  فدعاه 
فخرج �إليه، ثم مَرَّ بعمر - رحمه الله - فدعاه فخرج �إليه. فانطلق حتى دخل حائطًا 

لبع�ض الأن�اصر، فقال ل�اصحب الحائط: �أطعمنا.

فجاء بعذق)1( فو�ضعه، ف�أكل ر�سول الله و�أ�صحابه، ثم دَعَا بماءٍ باردٍ ف�شرب، 
فقال: لت�س�ألن عن هذا يوم القيامة. ف�أخذ عمرُ العِذْقَ ف�ضرب به الأر�ض حتى 
رُ)2( قِبَلَ ر�سول الله، ثم قال: يا ر�سول الله: �إنا لم�سئولون عن هذا يوم  تَنَاثَرَ البُ�ْس

القيامة؟ قال: نعم �إلا من ثلاث:

جُحْر  �أو  جوعته،  بها  �سَدَّ  رَة  كِ�ْس �أو  �سترها(  )�أي  عورته  بها  كَفَّ  »خرقة 
.» لُ فيه من الَحرِّ والقَرِّ يتدخَّ

)1(  العِذْق: القِنْو وهو من النخل كالعنقود من العنب. )م(.
ر: التمر قبل �إرطابه لغ�اض�ضته. )م(. )2( البُ�ْس
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وفي رواية �أخرى »لي�س لابن �آدم حَقٌّ في �سوى هذه الخ�اصل، والرواية عن 
عثمان بن عفان: »بيت يكنه، وثوب يواري عورته، وجِلْفُ الخبز والماء«.

رَةِ خبز، وثوب  وكِ�ْس لَ عن ظل بيت،  فَ�ضَ البيهقي »كل �شيء  وفي عبارة 
يواري عورةَ ابنِ �آدمَ فلي�س لابن �آدم فيه حق«.

رِىُّ لراوي الحديث: ما يمنعك �أن ت�أخذ به - وكان يعجبه  قال الح�سن الب�ْص
الجمال؟ فقال الرجل للح�سن: يا �أبا �سعيد �إن الدنيا تقاعدت بي.

الله  �إجابة من كتاب  �أف�ضل،  �إجابة  تقديم  ي�ستطيع  كان  جُلَ  الرَّ �أن  ور�أيي 
عَهُ الفطري �إلى حب الدنيا، يقول: ثنٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ    ، فبدل �أن يردَّ تطلُّ تَعَىلا
ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
ڃ  ڃثم   ]الأعراف/ 32[. ولو جعلنا هذه المرويات محور حياة عامة ل�شاع 

الخراب في �أرجاء الدنيا.

فهل هذه المرويات باطلة؟ ربما ظنَّ البع�ض �أني �أرى ذلك. الواقع �أن هذه 
يتناولها  �أدوية  من  جُرَعٌ  وهي  محدد،  لِهَدَفٍ  محددٍ  مجال  في  ت�اسق  المرويات 

ا وراء بع�ض الحرمان الذي يطر�أ عليه. الإن�اسن حتى لا يكونَ منهومًا بالدنيا �شقيًّ

كم من النا�س لا يجد �إلا هذه ال�ضرورات؟! ومع ذلك لم يمت.
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وكم من النا�س �أيام الحروب والأزمات عا�ش داخل هذا النطاق، ومع ذلك 
لم يمت.

وكم من النا�س لديه �أن�صبة م�اضعفة من هذه الأرزاق، ومع ذلك لم يقدر 
ولم ي�شكر.

�إن عثمانَ بن عفان راويَ هذه المعاني كان من الأغنياء، وقد ا�ستفاد من 
وعيها طلب الآخرة والا�ستعلاء على رذائل البخل والطمع.

�إن �سعة الفقه لابد منها لفهم مرويات �شَتَّى.

بالعلما الإ�سلامي كما وقف  وقد وقف الحرفيون عند هذه الآثار، فوقفوا 
حمار ال�شيخ في العقبة لا يتقدم ولا يت�أخر، بل لعله تراجع �إلى الع�صر الحجري 

في بع�ض جوانبه.

العُقْبَى  المرويات، و�سوء تقديرها مر�ض محذور  الطي�ش في فهم  �أَنَّ  ويبدو 
من قديم؛ فقد رَوَى الترمذي عن »الحارث الأعور« قال: »مررت في الم�سجد ف�إذا 
قَدْ  �أَوَ  ف�أخبرته، فقال:    النا�س يخو�ضون في الأحاديث، فدخلت على علي 
فَعَلُوها؟ قلتُ: نَعَمْ، قال: �أما �إني �سمعت ر�سول الله  يقول: �أما �إنها �ستكون 
ما  نب�أ  فيه  تعالى  الله  »كتاب  قال:  الله؟  ر�سول  يا  منها  المخرج  فما  قلت:  فتنةً، 
قبلكم، وخبر ما بعدكم، وحكمُ ما بينَكُم، هو الف�صل لي�س بالهزل، مَنْ تركه مِنْ 
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جبارٍ ق�صمه الله تعالى، ومن ابْتَغَى الهُدَى في غيره �أ�ضلَّه الله تعالى. وهو حبل الله 
المتين، وهو الذكرُ الحكيمُ، وهو ال�صراطُ الم�ستقيمُ. وهو الذي لا تزيغُ به الأهواء، 
ولا تلتب�س به الأل�سنةُ، ولا ت�شبع منه العلماءُ، ولا يخلق)1( على كثرة الرد، 

ولا تنق�ضي عجائبه. وهو الذي لم تنته الجن �إذْ �سمعته حتى قالوا: ثن  ڀ    ڀ  
ڀ   ڀ  .  ٺ  ٺ       ٺ   ٿ  ٿثم  ]الجن/ 1- 2[. من قال به �صدق، ومن عمل به 
�أُجِرَ، ومن حكم به عدل، ومن دعا �إليه هُدِيَ �إلى �صراطٍ م�ستقيم. خذها �إليك 

يا �أعور«)2(.

�إن الحكم الديني لا ي�ؤخذ من حديث واحد مف�صول عن غيره، و�إنما ي�ضم 
الحديث �إلى الحديث، ثم تقارن الأحاديث المجموعة بما دلّ عليه القر�آن الكريم، 
�أن  تعدوه، ومن زعم  نطاقه لا  الأحاديث في  تعمل  الذي  الإطار  القر�آن هو  ف�إن 

ال�سنة تق�ضي على الكتاب، �أو تن�سخ �أحكامه فهو مغرور.

)1(  يخلق: يبلى. )م(.
)2(  �يرى البع�ض �أن الحارث �ضعيف - فهو متهم بالت�شيع، وبَعْدَ البحث ت�أكدتُ �أَنَّهُ ثقةٌ. الحارث الأعور من الرواة 
هم بالت�شيّع، وقد �أ�شاع الأعم�ش عنه هذه التهمة، ويبدو �أن ذلك ل�صلةٍ ت�شده  الذين ثَارَ حولهم لغط؛ لأنه مُتَّ
�إلى بني �أمية، وقد قر�أت عنه �أخيًرا بحثًا للم�شايخ الغماريين الم�شتغلين بعلم الَجرْحِ والتعديل، ولهم م�ؤلفات 
حديثية كثيرة، وعرَفت �أن الحارث من الثقات، وقد يكون �أَحْ�سَن حلًاا من بع�ض رواة ال�صحاح. ومتن الحديث 

اعِنين. الذي �أَثْبَتْنَاهُ تبدو عليه �أنوار النبوة. ولا ي�ضره طعن الطَّ
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ويو�ضح ما قلنا ما رواه ابن كثير في تف�سيره عن الإمام محمد بن �إدري�س 
ال�شافعي - رحمه الله - قال: »كل ما حكم به ر�سول الله  فهو مما فهمه من 

القر�آن. قال الله تعالى: ثن ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە   ئە  ئو         
ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈثم ]الن�اسء/ 105[.

ڤ   ڤ    ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ      ثنٿ    وقال: 
ڦثم ]النحل/ 44[.

ولهذا قال ر�سول الله : »�أَلا �إِني �أوتيتُ القر�آنَ ومثله معه« يعني ال�سنة.

ا  وهذا �صحيح، ف�إن حياة محمد - �صلوات الله عليه - كانت تطبيقًا عمليًّ
ا يُغَِّري  لتوجيهات القر�آن، كانت �سيرته في العبادة والخلق والجهاد والمعاملة قر�آناً حَيًّ
القر�آن  العملية والقولية لكان  ال�سنة  �أخرى، ولولا هذه  الأر�ض وي�صنع ح�اضرة 

�أ�شبه بالفل�سفات النظرية الثابتة في علما الخيال.

النواحي الاجتماعية والمدنية والع�سكرية، وقبل ذلك  �إن �سنة محمد في 
كله في �شرائع العبادة والاعتقاد، جزءٌ لا يتجز�أ من الر�اسلة الخالدة، ف�إن الإ�سلام 

يتكون من الكتاب وال�سنة كما يتكون الماء من عن�صريه المعروفين.
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عن  نذود  كما  المعلولةَ،  والأحاديثَ  الواهيةَ،  المروياتِ  نذود)1(  هنا  ونحن 
ا. القر�آن نَفْ�سِهِ التفا�سيَر المنحرفة والأفهام المختلفة، ليبقى الوحي الإلهي نقيًّ

بالغيوم،  الإ�سلامية  الثقافة  �آفاق  ملأ  ال�ضعيفة  الأحاديث  من  ركامًا  �إن 
وركامًا مثله من الأحاديث التي �صحت، و�سَطَا التحريفُ على معناها، �أو لاب�سها، 

كل ذلك جعلها تنبو عن دلالات القر�آن القريبة والبعيدة.

�أزجر بع�ض النا�س عن رواية الحديث ال�صحيح حتى يك�شفوا  وقد كنت 
الوهم عن معناه، �إذا كان هذا المعنى موهمًا، مثل حديث »لن يدخل �أحد الجنة 

بعمله.. �إلخ«.

المرفو�ض، وح�سبوا  البطالين والفا�شلين وقفت عند ظاهرةِ  �إِنَّ طوائفَ من 
�أن الجنة تُدْخَل دون عمل، وتنا�سَوْا عامدين ع�شراتِ الآياتِ التي تجعل دخول 

الجنةِ نتيجةَ عملٍ واجبٍ.

فكنت �أُبَِّني لهم �أن الحديث ينفي الاغترار والا�ستكبار بالعمل؛ �أي: ينفي 
�أن الجنة ثمن العمل المقدم، ولكنه لا ينفي �أبدًا �أن العمل �سَبَبُها المحتوم، لقوله 
تعالى: ثن ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم       بى  ثم ]الأعراف/ 43[.

)1(  نذود: ندفع، نطرد. )م(.
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اظِ ينق�صهم الوعي الذكي بالقر�آن، والاقتراب  ا�صِ والوُعَّ وكثير من القُ�صَّ
الخا�شع من مغازيه وبيناته. ومع ذلكَ فلديهم ثروةٌ طائلةٌ من �أحاديثِ الآحادِ التي 

تحتاج �إلى ترتيبٍ وح�سنِ �إدراكٍ.

وقد غاظني �أن �أحدهم كان يطير في المجامع بحديث »�أبي و�أبوك في النار«، 
�أبوي ر�سولهم في  �أن  �إلى الم�سلمين، وهو ي�شرح لهم كيف  وك�أنما ي�سوق البُ�شْرَى 

النار.

قلت: قَبَّحكَ الُله من داعٍ �أَعْمَى الب�صيرة. ما لديك �شيء من فقه الإ�سلام، 
ولا من �أد ب الدعوة. ومثلك لا يزيد الأمةَ �إلا خبلًاا با�سم ال�سنة، وال�سنةُ مِنْكَ 

بَراءٌ.

قال ال�شيخ يو�سف القر�اضوي في �شرح حديث »�أبي و�أبوك في النار«: 
�إِنَّ الأَبَ قَدْ يطلق لغةً وا�صطلاحًا على العم، فلعل المق�صودَ بالأبِ هنا عمه 

�أبو طالبٍ.

تْ عليه كلمةُ التوحيد قبل �أن يموتَ فَ�أَبَى �أن ينطقَ  ذلك �أَنَّ �أبا طالبٍ عُرِ�ضَ
بها. ونحن نقبل هذا الت�أويل حتى لا يقع تعار�ض بين ال�سنة والكتاب.
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وقد �سمعت ب�أذني من يقول: الحديث �صحيح وهو يخ�ص�ص عموم الآية، 
ف�أهل الفطرة ناجون جميعًا - عدا عبدَ الِله بنَ عَبْدِ المطلب. قلت له: ماذا فعل 
ا �شريفًا عفيفًا حَكَى عنه التاريخُ ما  حتى ي�ستحقَّ وحدَه النارَ؟ كان عبد الله �شابًّ
يزينه، ولم يَحْكِ عنه ما ي�شِينُهُ. والآية خبٌر لا يتحمل ا�ستثناءً، فما حما�سكم في 
تعذيب عبد الله؟ وما جريكم هنا وهناك بهذه ال�شائعة؟ وماذا وراء ت�أكيدكم �أَنَّ 

�أبوي الر�سولِ في النار. �إنني �أ�شمُّ رائحة النيل منه في هذا الحما�س الأَعْمَى.





أحَاديثُ الفِتن
نظرة سريعة - الدجال زعيم اليهود - مصرعه، وبَدْءُ طَوْرٍ جديدٍ للإسلام - 

 مناقشة حديث الساق - مناقشة ما يقطع الصلاة.





قر�أت �أحاديث كثيرة في الفتن وعلامات ال�اسعة، وخرجت من قراءتي و�أنا 
�أ�سرح الب�صر خلال غيوب لا �أدري �أعماقها.

�إنني و�اسئر الم�سلمين ن�ؤمن بقيام ال�اسعة، والإيمان باليوم الآخر حق، ولا 
يتردد فيه �إلا كافر، ولي�س يَعْنيني كثيًرا �أن �أعلم حقائق ما يقع من ح�اسب وثواب 

�أو عقاب، ف�إن تفا�صيل ذلك فوق العقل.

ولكني �أ�شعر ب�أن العلما في �أواخر عمره من هذه الدنيا �سيت�اضعف بلا�ؤه، 
و�سيح�صد ال�شر مما غر�س على امتداد تاريخه من �آثام وانحرافات.

رَبَّه، و�أهمل وحيه، و�أطاع هواه، فلا عجب �إذا قال ربنا تبارك  لطالما ن�سي 
ئى   ئم   ئح      ئج   ی   ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى   ثن  ا�سمه: 
ئي  بجبح  بخ           بم  بى  بي  تج     ثم ]الإ�سراء/ 58[. ثن ۉ  ۉ  

ې  ې  ې  ې  ى      ى ثم ]الكهف/ 59[.

�أحاديث الفتن
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رون  تَغْرِبَنَّ �أَحَدٌ �أن يكثر الدجالون الذين يغررون بالجماهير، وي�سخِّ ولا يَ�ْس
ما لديهم من ف�ضلِ معرفةٍ في �إتاهة النا�س عن الحق، وتدويخهم هنا وهناك. وت�شير 
الأحاديث �إلى �أن ع�شرات الدجالين �سوف يظهرون، و�أن هناك دجلًاا م�ستطير)1( 
اليهود يتبعون  �إخوانه في فنون الدجل، و�أن ع�شرات الألوف من  ال�شر �سيفوق 

هذا الدجال الأخير.

�أننا  هي  واحدة  حقيقة  �أقرر  الواردة  الأحاديث  من  نماذج  �أذكر  �أن  وقبل 
نحن الم�سلمين ن�ؤمن ب�إله لا حدود لمجده ولا منتهى لكملااته ومحامده، ثنٺ  

ٿ        ٿٿ   ٿ     ٹ  ٹ ثم ]ال�شورى/ 11[.

ى،  خَلَقَنا وَرَزَقَنا وكَ�اسنا و�آوانا وعلمنا وربانا و�أفا�ض علينا من �آلائِهِ ما لا يُحْ�صَ
و�أننا �سنظل نذكره ونعبده ما بقينا على ظهر الأر�ض، م�ستعدين بذلك للقائه بعد 

الموت؛ لن�ست�أنِفَ حياةً �أخرى عنده عامرةً بالثناءِ عليه والت�سبيح بحمده.

ال�شياطين،  به  ونردُّ  انين  الفتَّ به  نهَْزِمُ  الذي  الم�ستقيم  ال�صراط  هو  ذلكم 
ونراغم به كل دجال يحاول �إ�ضلالنا �أو ثنينا عن هدفنا العظيم.

بعد هذه المقدمة �أذكر بع�ض ما قر�أت عن الدجال ب�إيجاز، ففي حديث: 
لٌ بالقيود في �إحدى الجزر ببحر العرب �أو بالمحيط الهندي، وقد لقيه تميمٌ  �أَنَّه مُكبَّ

)1( م�ستطير: �اسطع، منت�شر. )م(.
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ب�أنه  وحدثه    الله  بر�سول  ى  التَقَََ ثم  و�أ�سلم.  ا  ن�صرانيًّ كان  رجل  وهو  اري،  الدَّ
لَقِيَ الدجالَ في وثاقه الذي يحب�سه عن الان�سياح في الأر�ض، و�أنه مو�شكٌ على 

الانطلاق ليقومَ بفتنته �آخر الزمان.

وفي حديث �آخر و�صفٌ لأ�سرة الدجال، وفيه: »�إن �أبويه يمكثان ثلاثين عامًا 
لا يولد لهما ولدٌ، و�أخيًرا يولد لهما غلام �أعور �أَ�ضرّ �شيء و�أقلّه منفعة«.

قال �أبو بكر : ف�سمعنا بمولود في المدينة بين اليهود، فيه �شيء من هذه 
بَْري بنُ العوام حتى دخلنا على �أبويه، ف�إذا هما كما نعت  ال�صفات، فذهبت �أنا والزُّ
ر�سول الله ، ونظرنا �إلى ابنهما ف�إذا هو منجدل)1( في ال�شم�س في قطيفة له، وله 

همهمة.. �إلخ.

بعد  انتقل  المدينة - قد  يهود  الدجال - وقد ولد من  ال�شارح: لعل  قال 
ذلك �إلى الجزيرة التي ر�آه فيها تميمٌ الداري.

القوة  طَرَفًا من  فيه  ذكر  الدجال،  �سمعان حديثٌ طويل في  بن  وللنوا�س 
دَ بها �أو الفتنة التي يثيرها بين النا�س، قال: »ي�أتي على القوم فيدعوهم  التي زُوِّ
- �إلى عبادته - في�ؤمنون به وي�ستجيبون له، في�أمر ال�سماء فتمطر والأر�ض فتنبت، 

فتروح عليهم �اسرحتهم �أطول ما كانت ذُرًى و�أ�سبغه �ضروعًا و�أمدّه خوا�صرَ.

)1( منجدل: ملقى. )م(.
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ُْمملحين لي�س ب�أيديهم �شيء  �أما الذين يكفرون به فين�صرفُ عنهم في�صبحون 
من �أموالهم... �إلخ.

)1( فيقتُله،  ال حتى يُدْرِكَهُ باللُّدِّ جَّ ثم يَنْزِلُ عي�سى بن مريَم فلا يزال يطاردُ الدَّ
ويريحُ النا�سَ من �شُرورِه«.

والأحاديث التي اقتب�سنا نُتَفًا منها هي �أحاديث �آحاد، وبع�ضها في ال�صحاح.

والروايات عنه كثيرة، وفي �إحداها: �أنه مكتوب بين عيني الدجال )ك ف 
ر( �أي كافر، يقر�ؤه كل م�سلم.

الدجال في  النا�س من  »ليفرّن   : النبي  �شريك عن  �أم  رواية عن  وفي 
الجبال. قالت �أم �شريك: يا ر�سول الله، ف�أين العرب يومئذ؟ قال: هم قليل...«.

علمائهم  كبار  من  يكون  وقد  اليهود،  زعماء  من  الدجال  �أن  لي  ويظهر 
الكونيين، وهو يمثل عوَجَ ال�ضمير اليهودي وانقطاعه عن الله، بل عداوته له.

وق�صته قبيل ال�اسعة تمثل خاتمة ال�صراع ال�سيئ بين �أتباع الأديان الثلاثة؛ 
م�ستم�سكون  والن�اصرى  وال�سيطرة،  الظهور  يحاولون  م�سيحهم  بقيادة  فاليهود 
ب�أقانيمهم وتثاليثهم و�صلبانهم و�سيرتهم الاجتماعية المعروفة، وهم يظاهرون اليهود 

على العرب.

)1( اللُّد: مدينة في فل�سطين جنوب �شرقي يافا. )م(.
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التائه  المقاومة، وفيهم  الم�ستميت في  ال�اصلحُ  فيهم  �شَتَّى؛  والم�سلمون فرق 
الهائم على وجهه.

ومع ا�شتداد ال�صراع الديني يقدم الزحف الأحمر من ال�شرق جي�شًا بعد 
ه �شيء. جي�ش، وفوجًا بعد فوج، فلا ي�صدُّ

دَ عقيدةَ التوحيدِ. في غمار هذه الفو�ضى ال�اضربة يَنْزِلُ عي�سى ابنُ مريَم لي�ؤيِّ

وي�صدق النبوة الخاتمة ويقتل �إلهَ اليهود، ويُوَاجِهُ بالم�سلميَن الزحفَ الأحمر، 
زَحْفَ ي�أجوج وم�أجوج حتى يق�ضي بقدرة الله عليه.

فيها عباراتُ  تباينت  التي  ذاك ما فهمته من ح�شد هائل من الأحاديث 
واة، وتخللتها بَعْ�ضُ الأوهام. الرُّ

وفي القر�آن الكريم �إ�شارات موجزةٌ لبع�ض ما فهمنا.

اعةِ �إلى بع�ض م�شاهد القيامة،  ونترك الأحداث العظام التي تقع قبيلَ ال�سَّ
ومواقف الح�اسب �أمام رَبِّ العزة: لا رَيْبَ �أَنَّ يومَ الح�اسب يومٌ رهيب، يَلْقَى 

فيه الع�اصةُ والفجّار ما لم يخطر لهم ببال  ثن سح  سخ  سم  صح  صم  ضج  
ضح  ضخ  ضم  .   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ پ  پ   پ  پ  ڀ   ڀ  

ڀ ثم ]القلم/ 42- 43[.
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د على الله يح�شرون  والآيات تعني �أن الذين �ألفوا الع�صيان في الدنيا والتمرُّ
�ألفوها من قبل، فلا يقام لهم عوج، ولا ينظم لهم خلل، وتكون  بعاداتهم التي 
بَوْا  حالتهم على تلك الم�شاهد وهم يقادون �إلى العذاب ويوقع بهم الق�اص�ص. لَقَدْ �أَ

وْا لأَنْفُ�سِهِم. في دنياهم �إِلاَّ �أَنْ يكُونُوا �أَ�شْرارًا: فَليْذوقوا ما ارْتَ�ضَ

وكلمة   ثن سح  سخ  سم  صحثم ]القلم/ 42[  تعبير عربي �أ�صيل، قال 
ابن عبا�س: تقول العرب للرجل �إذا وقع في �أمر عظيم فظيع يحتاج فيه �إلى الجد 

ر عَنْ �اسقِك. ومقا�است ال�شدة: �شَمِّ

َّا �سُئِلَ عن هذه الآيةِ قال: �إذا خَفِي عَليكُم �شيءٌ من القر�آنِ، فَابْتَغُوهُ في  وََمل
ال�شعر؛ ف�إنه ديوانُ العرب، �أما �سَمِعْتُمُ القائِلَ:

�سنَّ لنا قومُك �ضربَ الأعناق     وقامتِ الحربُ بِنَا على �ساق 

و�أن�شد �أبو عبيدة:

َـاقِهَا     فَدَتْهـــــــا رَبِيــــعٌ، وَلا تَ�سْ�أَمُ  رَتْ لَكَ عَنْ �سـ فَ�إِنْ �شَمَّ

وقال جرير:

را  رتْ عَنْ �سَاقِها الَحرْبُ �شَمَّ رْفِ مِنْ �آلِ مَازِن     �إِذَا �شَمَّ �ألَا رُبَّ �ساهي الطَّ
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على هذا الأ�اس�سِ فَهِمَ ابنُ عبا�س - وهو تَرْجمان القر�آن - الآياتِ، وتبعه 
العلماء من ال�صحابة والتابعين، وما نعرف �إلا هذا التف�سير للوحي الكريم.

فذكروا  الروايات،  وغريب  الحديث  بم�شكل  المولعين  بع�ض  جاء  حتى 
كلامًا �آخرَ لابُدَّ من ك�شف حقيقته لخطورة م�اضمينه و�شذوذها عما يعرف علماء 
الم�سلمين. قالوا: �إن ال�اسق هي العلامةُ التي يعرف بها الم�ؤمنون ربهم في امتحان 

ع�صيب يُجْرى لهم يوم القيامة.

والق�صة كما ذكروها تتلخ�ص في �أنه بعد �إلقاء الم�شركين في العذاب يَبْقَى 
الم�سلمون وحدهم: »حتى �إذا لم يبق �إلا من كان يعبد الله من بر وفاجر �أتاهم رب 
العالمين في �أدنى �صورة من التي ر�أوه فيها، فقال: ماذا تَنْتَظِرون؟ تتبع كل �أمة ما 
كانت تعبد، قالوا: يا ربنا فارقنا النا�س في الدنيا �أفقر ما كنا �إليهم، ولم ن�اصحبهم، 
فيقول: �أنا ربكم، فيقولون: نعوذ بالله منك لا ن�شرك بالله �شيئًا مرتين �أو ثلاثًا حتى 

�إن بع�ضهم ليكاد �أن ينقلب.

�آية؟ فتعرفونه بها؟ فيقولون: نعم، فيك�شف عن  فيقول: هل بينكم وبينه 
�اسق. فلا يبقى مَنْ كان ي�سجد لله من تلقاء نف�سه �إلا �أذن الله له بال�سجود، ولا 
يبقى من كان ي�سجد اتقاءً ورياءً �إلا جعل الله ظهره طبقة واحدة. كلما �أراد �أن 
ي�سجد خرَّ على قفاه، ثم يرفعون رءو�سهم وقد تحوّل في �صورته التي ر�أوه فيها �أول 

مرة فقال: �أنا ربكم؟ فيقولون: �أنت ربنا..«.
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حاول  وقد  يرف�ضه،  العلماء  وجمهور  مبهم،  م�ضطرب  غام�ض  �سياق  هذا 
لَ الأمرِ - هو  القا�ضي عيا�ض القولَ ب�أن الذي جاء الم�ؤمنين في �صورة �أنكروها - �أَوَّ

�أحد الملائكة، وكان ذلك اختبارًا من الله لهم. وهو �آخر اختبار يلقاه الم�ؤمنون.

م ولا ت�ؤخر، فلي�ست الآخرة دار اختبار، �إِنَّ  ومحاولة القا�ضي عيا�ض لا تقدِّ
َّ في الدنيا، كما جاء في البخاري: »اليومَ عملٌ ولا جزاء، وغدًا جزاءٌ  الاختبارَ َمت

ولا عمل«.

ثم لماذا يقومُ �أحد الملائكة بهذه التمثيلية المزعجة؟ وب�إذن من؟ وما جدواها؟

و�إذا تركنا كلام عيا�ض لنت�أملَ في الوقائع نف�سها وجدنا ما ي�ستحيل عقلًا 
يُقْبَل، ف�إن الله لا يجيء في �صورة تنق�ص عظمته وجلاله، ثم يبدو في  �أن  ونقلًا 

�صورة حقيقة بعد ذلك، مهما قلنا: �إن المق�صود بال�صورة هو ال�صفة.

هو  بالتج�سيم  المر�ضى  وبع�ض  بالآية خط�أ،  و�إل�اصقه  معلول،  كله  الحديث 
الذي يُ�شيعُ هذه المروياتِ. و�إن الم�سلم الحق لي�ستحي �أن ين�سب �إلى ر�سوله هذه 

الأخبار.

�سلف الأمة وخلفها متفقون على تنزيه الله �سبحانه، وعلى �أنه �أهل الثناء 
والحمد والمجد.
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مفيدًا  والن�اصرى  اليهود  كتب  في  جاء  ما  ي�ستنكرون  والخلف  وال�سلف 
للتج�سيد �أو ناَ�سِبًا �إلى الذات الأقد�س ما لا يليق بجلاله وجماله، تباركت �أ�سم�اؤه.

وجمهور حكمائنا يلومون »المعتزلة« على ت�أثرهم بفل�سفة الإغريق، وت�صورهم 
ا يكاد يجعله - من الغلو في التجريد - وهمًا. للإله الواحد ت�صورًا نظريًّ

�أعلِّقَ  �أن  فيه، ولا  �أخو�ض  �أن  القديم، ولا  �أُحْيِيَ الجدل  �أن  �أحب  ول�ست 
في  العقيدة  �أبني  و�أنا  الكريم  القر�آن  على  واعتمدت  بفطرتي،  كرهته  فقد  عليه، 

نف�سي وفي المجتمع الذي �أعي�ش فيه.

ا�ستفدت  الاتجاه، كما  هذا  البنا في  �أ�ستاذي ح�سن  من  ا�ستفدت  ولعلّي 
من ال�شيخ محمد عبده في اعتذاره عن الأقدمين، واعتباره العراك النا�شب بينهم 

ا. ا لا حقيقيًّ لفظيًّ

وربما قيلت كلمات في الم�اسجلات الأولى تحتاج �إلى �ضبط، �أو تفهم في نطاق 
ملاب�است خا�صة، و�إلا فهي كلمات مرفو�ضة.

يثبتون  ولا  ينفون  لا  �أنهم  ال�سلف:  علماء  بع�ض  عن  نقل  ما  ذلك  من 
ج�سمية لله تعالى. �إن ظاهر هذا الكلام مردود، وهو مُنَافٍ للآية الكريمة  ثن  ٺ  
ة بداهة، وفي ع�صرنا هذا  مِيَّ �إننا ننفي الِج�ْس ]ال�شورى/11[.   ٿ   ٿثم  
ا من �أن الج�سم مادة، وللمادة خ�اصئ�صها التي تدر�س في علم الطبيعة، ومن  ا�ستَيْقَنَّ

الم�ستحيل �أن يت�صف الله �سبحانه ب�شيء من تلك الخ�اصئ�ص.
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العبارات  تلك  وراء  من  هي  بالنقل  التم�سك  في  المبالغة  �أن  ونح�سب 
الحذِرة. وقد لج�أ الخلف �إلى ت�أويل كل ما يوهم المادية، و�آثر ال�سلف عدم الخو�ض 
التنزيه  �إثبات  مع  بدلالتها  وم�ؤمنين  الله،  �إلى  المعْنَى  يَن  �ضِ مُفَوِّ المرويات  هذه  في 

المطلق لرب العالمين.

والخطب �سهل كما قلت، بيد �أننا حين نفتح باب التفوي�ض ن�أبى �أن تدخل 
منه �آثار معلولة، ف�إن العقل الم�سلم لا يخدع بهذا الأ�سلوب.

التكليفية  الأمور  في  يقع  كما  الغيبية  الأمور  في  يقع  القول  وا�ضطراب 
العملية، ولا ي�ضير الإ�سلام �أن تت�شابه الأمورُ على �أحد الرواة، فالكتاب مع�صوم 
وال�سنة في جملتها �سَليمة، ولي�س العجب من غلط يقع فيه راوٍ، و�إنما العجب من 
قبول هذا الخط�أ ثم الحما�س في الدفاع عنه، ولم يكن ذلك �ش�أن الأئمة ولا منهج 

ال�سلف والخلف.

ثنتان  بالنطفة  مرَّ  »�إذا  يقول:    الله  ر�سول  �سمعت  ب�سنده  م�سلم  روى 
و�أربعون ليلةً بعث الله �إليها ملكًا ف�صورها، وخلق �سمعها وب�صرها وجلدها ولحمها 

ي ربك ما ي�شاء فيكتب الملك. وعظامها، ثم قال: يا رَبِّ �أذكرٌ �أم �أنثى؟ فيقْ�ضِ

ثم يقول: يا رب �أجله؟ فيقول ربك ما ي�شاء ويكتب الملك.

ثم يقول الملك: يا رب رزقه؟ فيقول ربك ما ي�شاء ويكتب الملك.
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ثم يُخرجُ الملكُ ال�صحيفة، فلا يزيد على �أمر ولا ينق�ص«.

�أن خلق  �أما البخاري فيروي عن ابن م�سعود: حدثنا ال�اصدق الم�صدوق 
�أحدكم يجمع في بطن �أمه نطفة �أربعين يومًا، ثم يكون علقة مثل ذلك، ثم يكون 
م�ضغة مثل ذلك. ثم يبعث الله ملكًا ب�أربع كلمات، يكتب رزقه و�أجله و�شقي �أو 

�سعيد، ثم ينفخ فيه الروح.. �إلخ.

وبين الروايتين تفاوتٌ وا�ضحٌ؛ فالأخيرة تفيد �أن الكتابة المذكورة بعد �أربعة 
�شهور والأولى تفيد �أن الكتابة بعد اثنين و�أربعين يومًا.

وندع �أمر الترجيح والرد والقبول للم�شتغلين بهذا الأمر، ف�إن �أي م�سلم لو 
ذهب �إلى الله ب�إيمان وا�ضحٍ وعملٍ �اصلح فلن ي�ضيره الجهل ب�أحد الحديثين �أو بهما 

معًا.

�إن قواعد الإيمان و�أركان ال�صلاح م�شروحة في الكتاب وال�سنة، ولي�س من 
بينها الإحاطة ببدء الخلق، والأزمنة التي ي�ستغرقها، وح�سبنا ما �أثبته القر�آن الكريم 

في هذا المجال، ولتتجه العزائم بعد ذلك �إلى الجهاد وما يهب رفيع الدرجات.

يعرفون حقيقته ولا  الأثر لا  يقعون على  �أهل الحديث  القا�صرين من  �إن 
�أبعاده، ثم ي�شغبون به على الدين كله دون وعي، خُذْ مثلًا ما يقطع ال�صلاة، فقد 

ت�شبثوا بحديث يقول: �إن ال�صلاة تقطعها المر�أة، والحمار، والكلب الأ�سود.
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تفيد  �أخرى  ب�أحاديث  وا�ستدلت  رف�ضت هذا الحديث،  الفقهاء  وجمهرة 
لي  �أَنَّ ال�صلاة لا يقطعها �شيء، و�أن الر�سول - عليه ال�صلاة وال�سلام - كان يُ�صَ
�أمام  يركبه  كان  بحمارٍ  مر  عبا�س  ابْنَ  �أَنَّ  كما  �أمامه،  م�ضطجعة  عائ�شة  وزوجته 

جماعة ت�صلي، فلم تف�سد لها �صلاة، والكلاب �أبي�ضها و�أ�سودها �سواء.

ي�ستحق  ر�أيٌ   - ال�سلف  علماء  �أكابر  من  وهو   - �شاكر  �أحمد  لل�شيخ 
الت�سجيل وتت�ضح به هذه الق�ضية، ذكره في تعليقاته على »المحُلَّى« لابن حزم 
في �سياق رواية جاء فيها »�سمعت عمر بن عبد العزيز يحدث عن عيا�ش ابن 
�أبي ربيعة قال: بينما ر�سول الله  ي�صلي يومًا ب�أ�صحابه �إذ مرَّ بين �أيدينا حمار، 
�أيكم   من �صلاته قال:  ان�صرف ر�سول الله  فلما  �سُبْحانَ الله!  فقال عيا�ش: 
�سَبَّح؟ قال عيا�ش: �أنا يا ر�سول الله، �سمعت �أَنَّ الحمارَ يقطع ال�صلاة، فقال ر�سول 

الله: لا يقطع ال�صلاة �شيء«.

وقد قلت في �شرحي على التحقيق لابن الجوزي بعد رواية هذا الحديث: 
هذا �إ�سنادٌ �صحيح.

و�شَرحَ ال�شيخ �أ�شياءَ تحتاج �إلى بيان ثم قال، وهو �صريح في الدلالة على �أن 
الأحاديث التي فيها الحكم بقطع ال�صلاة - بالمر�أة والحمار والكلب - قد نُ�سِخَتْ.
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الذين  ال�اسبقين  من  وعيا�ش  ال�صلاة،  يقطع  الحمار  �أن  عيا�ش  �سمع  فقد 
هاجروا الهجرتين، ثم حب�س بمكة، وكان ر�سول الله يدعو له في القنوت كما ثبت 
في ال�صحيحين، فعلم الحكم الأول ثم غاب عنه ن�سخه، ف�أعلمه ر�سول الله بعد 
�أن ال�صلاة لا يقطعها �شيء. قال ال�شيخ �شاكر - رحمه الله: وهذا تحقيق دقيق 

وا�ستدلال طريف لم �أر من �سبقني �إليه.

ول�ست ممن يبنون العَلاليَّ على الخلافات في فروع الفقه، و�إنما تعنيني �سمعة 
الإ�سلام عندما ي�اسفر امر�ؤٌ متع�صب �إلى �أوربا و�أمريكا، ثم يذكر للنا�س �أن المر�أة 

والكلب والحمار �سواء في �إف�اسد ال�صلاة عند مرورها.

�أو يلوذ بال�صمت، ويمنع الفتنة، ولا يثير  �أن يتبع جمهور الفقهاء  وخير له 
خَانَ حول �سمعة الإ�سلام. الدُّ

�أنا�سًا  نمنع  �أن  نريد  كنا  فقه  بلا  �سنة  لا  �أنه  م�ؤلفاتنا  �أحد  في  كتبنا  عندما 
ي�شترون �أحد كتب الحديث، ثم يطالعون �أثرًا لا يدرون ما قبله ولا ما بعده، ثم 

يحدثون فو�ضى قد تراق فيها الدماء.

كان نق�ض البيعة في تاريخنا القديم يعني الخروج الم�سلح على دولة الخلافة، 
ف�إذا هو يتحول في �أذهان بع�ض ال�شباب �إلى مفارقة �إحدى الجماعات العاملة في 

الميدان الإ�سلاميّ ورف�ض الولاء ل�شاب تَعَّني �أميًرا على هذه الجماعة.

لاعُ الطائ�ش. وقد �شاعت �أحكام فقهية كثيرة م�صدرها هذا الاطِّ





وَسَائلُ وَغايَاتٌ
المتغيّر والثابت في..

1- ميدان الجهاد
2- ميدان الشورى





ب�شئون  �أعلم  »�أنتم  وهو:  ال�شريف  الحديث  كتبنا:  ما  بع�ض  في  ذكرنا 
دنياكم«، وقلنا: �إن �شئون الدنيا تتبع اجتهاد الب�شر م�ؤمنِهم وكافِرهم، و�إن الأنبياء 
َْم يبعثوا  لم يبعثوا ليعلموا النا�س الِحرَفَ وفنون ال�صناعات و�أنواع الزراعات، كما ل
مهند�سي معمار �أو طرق وج�سور، وكذلك ما بعثوا �أطباء بطون وعيون، �إن �صميم 
ر�لااستهم هو �شرح العقائد والعبادات والأخلاق وتزكية النف�س والمجتمع، وبث 
هم  التعاليم التي تحكم �صلاتِ النا�سِ بربهم و�صلةَ بع�ضهم بالبع�ض الآخر، وتُعدُّ

للعودة �إلى الله �أتقياءَ بررةً.

والاختراع  الحركة  حرية  في  الدنيا  ميادين  ت�شبه  �أخرى  ميادين  وهناك 
والمناف�سة، هي ميادين الو�اسئل التي لابد منها لتحقيق غايات دينية مقررة، ترك 

ال�شارع للم�ؤمنين كيفية بلوغها، ولم يذكر فيها �أحكامًا ملزمة.

لها ال�شارع، فالو�اسئل هنا  �إن ال�صلاة واجبة، ولابد لأدائها من �أغ�اسل فَ�صَّ
لابد من القيام بها دون تَزَيُّد ولا انتقا�صٍ.

و�سائل وغايات
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والجهاد واجب، ولكن �أدوات الجهاد و�أ�اسليبه لي�س لها قالب معين تُ�صبُّ 
فيه، ف�إذا تغيرت الو�اسئل من ال�سيف والرمح �إلى المدافع وال�صواريخ تغيرت معها 
ل رباط الخيل �إلى �إن�شاء المطارات والح�صون الحديثة، و�إلى  الأحكام القديمة، وتحوَّ

�إن�شاء معاهد العلوم الكيماوية والذرية والفلكية.. �إلخ.

قديماً كان الرجل ي�شتري �سلاحه من ماله الخا�ص، ويتعهد �صيانته ويتدرب 
عليه، ف�إذا �سمع النداء خرج راجلًا، �أو خرج مع فر�سه الذي ارتبطه في �سبيل الله، 

لَ مداواة نف�سه. مَّ ف�إذا ا�ست�شهد خَلَّف �أَيامَى ويَتَامَى، و�إذا جرح َحت

ونظام الغنائم - في مثل هذه الأحوال - لابد منه، بل هو العدالة المفرو�ضة.

وقد وردت ن�صو�ص كثيرة ت�شرحه وتحدد �أن�صبته.

تجنيدًا  الأفراد  د  تجنِّ فالدول  ا،  ًا جذريًّ تغُّري الظروف  تغيرت  فقد  اليوم  �أما 
ال�شاب فتطعمه وتك�سوه وت�ضع بين يديه �سلاحه الذي ا�شترته له،  ي�أتيها  ا،  عامًّ
مته وتولَّتِ الإنفاق على  ه للمعركة �أتمََّ �إعدادٍ، ف�إذا جرح داوته، و�إذا قتل كرَّ وتعدُّ

�أهله وولده.

التي  الرتب  مع اختلاف  يتنامى  قد  مرتبًا ح�سنًا،  ي�أخذ  وهو طول حياته 
يتقلب فيها. وهذا النظام �أم�سى �ضرورة لا محي�ص عنها، ولا يمكن ترك الدفاع 
لرغبات التطوع �أو لِظروف الأفراد، �إن ذلك يجعل الأمم تدا�س في زحام الأحياء 

وبط�ش الأقوياء.
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ا، وتن�شئ الدولة تعاليمَ  ومع الأنظمة الجديدة يتغير نظام الغنائم تغيًرا تامًّ
جديدةً لمعاقبة مجرمي الحرب، ومعاملة المح�سن والمُ�سِيء.

الغنائم يوم  البخاري »ق�سم ر�سول الله  نفهم ما رواه  وعلى �ضوء ما ذكرنا 
خيبر للفر�س �سهمين)1( وللراجل �سهمًا«.

ومع �أن الأحناف رف�ضوا الحديث، وقدموا عليه حديثًا �آخرَ وهو �أن النبي - 
عليه ال�صلاة وال�سلام - »�أعطى الفار�س �سهمين والراجل �سهمًا«)2( فنحن نرى 
الق�ضية كلها منتهية؛ لأن دور الخيالة والرجالة انق�ضى، و�أ�ضحى ك�سب الحرب 

عات والطائرات. منوطًا ب�أجهزة �أهم و�أدق، تعمل فيها المدَُرَّ

وكذلك ينتهي العمل بمبد�أ »من قتل قتيلًا فله �سلبه«.

ويجوز للدولة �أن تمنح جوائز خا�صة لمن �أبلوا بلاءً ح�سنًا.

ثن  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   لقوله تعالى:   ونعر�ض هنا 
ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   
ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ   ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  

ڄثم ]الأنفال/ 41[.

)1(  ��أغلب الأئمة كان يمنح الفار�س ثلاثة �أ�سهم، واحدًا له، واثنين لفر�سه. �أما �أبو حنيفة فا�ستنكر �أن يكون للفر�س 
- وهو حيوان - �ضعف �سهم الراجل.

)2(  المرجع ال�اسبق.
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ون�اسرع �إلى القول ب�أن القر�آن الكريم لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من 
ه باقية �إلى �آخر الدهر، لا ين�سخها �شيء. و�صَ خلفه، و�أَنَّ نُ�صُ

ونت�اسءل ما معنى هذه الآية؟ هل ثمانون في المائة من الغنائم يق�سم على 
يَرى  وكذلك  الآية؟  في  المذكورة  م�اصرفه  على  الباقي  الخم�س  ويوزع  الجي�ش، 

�أغلب الأئمة.

ال�صور  �أحد  التخمي�س  يرى  الذي   ، مالك  الإمام  ر�أي  حُ  نُرَجِّ ونحن 
التي تقوم بها الدولة، ولكنها غير ملزمة به �إذا ر�أت الم�صلحة في غيره، فالأمر �إليها، 

تنظر في الغنائمِ نظرةً �أو�سع.

ع  وي�ست�شهد مالك على مذهبه ب�أن الر�سول - عليه ال�صلاة وال�سلام - وزَّ
عَهُ �أَحَدٌ، كادت قلوب الأن�اصر تحزن منه،  غنائم حنين فَ�أَعْطَى الطلقاء عطاءً ما تَوقَّ

حتى �شرح لهم الحكمة مما �صنع.

به مالك - ما �صنعه عمر بن  ا�ستدلّ  �إلى هذا الدليل وغيره - مما  ون�ضم 
الفاتحين،  على  �أخما�سًا  تق�سيمها  رف�ض  فقد  المفتوحة؛  الأرا�ضي  في  الخطاب 

واكتفى ب�إعطائهم مرتبات من ال�ضرائب المفرو�ضة عليها.

�أن  ريب  ولا  المر�سلة،  الم�اصلح  باب  في  الق�ضية  يُدْخل  العلماء  وجمهور 
م�سلك عمر كان �أر�شد و�أجدى على الإ�سلام و�أمته.



219219
وَ�سَائلُ وَغايَاتٌ

�إن الو�ضوء و�سيلة لل�صلاة لا مجال للر�أي فيها؛ لأن ال�شارع �ضبطها بن�ص 
محكم، �أما �أدوات الجهاد وو�اسئله فلم ي�ضبطها ال�شارع �أو ي�ضعْ لها �إح�اصءً، ومن 

ثم كان العقل مرجعها الأول.

�أو غرب، ولا حرج  �شرق  الأ�سلحة من  �أَحْدَثَ  ننقل  �أن  علينا  ولا حرجَ 
بنَا عليها الأخ�اصئيون المهرة من �أي لون ومِلّة، ويبقى �أن ن�ستخدمها وفق  �أن يَدَرِّ

ها الإ�سلام. قواعد ال�شرف التي �سنَّ

و�ضبط  ال�شورى  تحقيق  و�اسئل  لكن  عظيم،  �إ�سلامي  مبد�أ  وال�شورى 
والم�ستويات  البيئات  �أن هذا مق�صود لاختلاف  ويظهر  لدينا،  يتقرر  �أجهزتها لم 
الح�اضرية، بل �إننا لاحظنا �أن �أمة واحدة رفيعة الح�اضرة غيرت و�اسئل ال�شورى 

فيها عدة مرات ح�سب تجاربها ومنافعها.

وما حدث في فرن�اس خلال �أقل من ن�صف قرن نموذج لذلك التغيير.

طراز  �أي  المهم  ولي�س  �شَتَّى،  �صور  في  برزت  الخلافة  دولة  في  وال�شورى 
ال�شورى  تجعل  التي  والأ�اسليب  ال�ضمانات  نوفر  �أن  المهم  بل  به،  ن�ستم�سك 
حقيقة مرعيّة، فيختفي الفرد الم�ستبد، وتموت الوثنيات ال�سيا�سية، ويترجح الر�أي 

ال�صحيح دون عوائق، ويتقدم الرجل الكفء دون �أحقاد.
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نقل  لقد  م�ستحيل.  هذا  والأخلاق؟  العقائد  غيبة  في  ذلك  يمكن  هل 
تاريخه،  من  هابطة  مرحلة  في  الغربية  الديمقراطيات  �صورة  الإ�سلامي  رْقُ  ال�شَّ
�صرعته فيها مواريثُ جاهليةٌ، وخدعته تقاليدُ ا�ستعماريةٌ �سفيهة، فماذا حدث؟ تم 
ت الوثنيات ال�سيا�سية طريقها و�سط هالة  تزوير الانتخابات على نحو مُذْهِل، و�شقَّ

من ت�أييد �شعبي مكذوب.

اد زارت مزبلة التاريخ لوجدت في رغامه)1( عددًا  ولو �أن بعثة من النقاد والروَّ
ولتهتف  �أمجاد  لهم  لتكون  الم�ؤلفة  الألوف  قَتَلُوا  والم�سلمين،  العرب  زعماء  من 

ب�أ�سمائهم بلاد. وهم مع هذه الفرعنة زعماء ال�شعب المحبوبون.

ي�ؤ�سفنا �أن ال�شورى �أينعت ثمارها في �أقطار وا�سعة وراء دار الإ�سلام.

ونحن نطلب ال�شورى، ونريد اعتبار الو�اسئل الم�ؤدية لها فرو�ضًا عينية على 
�أ�اس�سٍ من القاعدة الفقهية »ما لا يقوم الواجب �إلا به فهو واجب«.

وتغيير  والنهي،  الأمر  لأحاديثِ  �صحيحةٍ  تفا�سيَر  و�ضعَ  ذلك  ويتقا�اضنا 
المنكر، ومقاومة مرتكبي الكفر البواح)2(، وتو�ضيح الفروق الدقيقة بين المعار�ضة 
والخروج  الواجب،  النقد  بين  �أو  المجتمع،  بنيان  تنق�ض  التي  والثورة  الم�شروعة 

المُ�سَلَّح.

)1( رَغامه: ترابه. )م(.
)2( البواح: العلني. )م(.
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من خ�اصئ�ص »الديمقراطية« الحديثة �أنها اعتبرت المعار�ضة جزءًا من النظام 
ةِ زعيمًا يعترف به ويتفاهم معه دون حرج؛ ذلك �أن  العام للدولة، و�أن للمعار�ضَ
مالك ال�سلطة ب�شر له من ي�ؤيده وله من ينقده، ولي�س �أحدهما �أحق بلااحترام 

من الآخر.

والواقع �أن هذه النظرة تقترب كثيًرا من تعاليم الخلافة الرا�شدة، ف�إن علي 
تبحْ من عار�ضوه، �أو يح�شد الجموع ل�ضربهم، بل قال لهم:  ابن �أبي طالب لم يَ�ْس
ابقوا على ر�أيكم ما �شئتم على �شرط �ألا تحدثوا فو�ضى ولا ت�سفكوا دمًا؛ �أي �أن 
الرجل العظيم يريد معار�ضةً بناءة لا هدّامة، ولا يرى �أن الاعترا�ض على �شخ�صه 

منكر.

�ألا  وبينكم  وبيننا  �شئتم،  حيث  »كونوا  هي:  للخوارج    علي  وعبارة 
ت�سفكوا دمًا حرامًا، ولا تقطعوا �سبيلًا، ولا تظلموا �أحدًا، ف�إن فعلتم نفذت �إليكم 

بالحرب«.

قال عبد الله بن �شداد: »فوالله ما قتلهم حتى قطعوا ال�سبيل و�سفكوا الدم 
الحرام«.

قال ال�صنعاني: »فدل ذلك على �أن مجرد الخلاف على الإمام لا يوجب 
»من خرج عن  ال�شريف  الحديث  ف�سّر  ال�اصئب  التفكير  وبهذا  قتال من خالفه، 
الطاعة، وفارق الجماعة، ومات فميتته ميتة جاهلية«؛ �أي ك�أهل الجاهلية لا �إمام له.
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ذلك كله ما لم يجنح �إلى الثورة الم�سلحة، ف�إن جنح �إليها فله حكم �آخر، 
وعن عبد الله بن عمر قال ر�سول الله : »من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا«.

وقد تكون للديمقراطية الحديثة مثالبُ)1( في �أنها توفر الحرية للطاعة والف�سق، 
والإيمان والكفر.

الإ�سلام  �أن  الد�ستور  يو�ضع في �صلب  المثالب تختفي عندما  ولكن هذه 
من  ي�سقط  خالفها  ما  و�أن  للقوانين،  الأوحد  الم�صدر  ال�شريعة  و�أن  الدولة،  دين 

تلقاء نف�سه.

ولولا غلو الغلاة من �أ�صحاب العقائد، وعدوانهم على مخالفيهم في الر�أي 
ا ما ات�سعت دائرة الحرية �إلى حد قبول المتناق�اضت و�إقرار الرذائل  ولو كان هام�شيًّ

وال�شهوات.

بيد �أن هناك ��سؤالًا لا نوارب في الإجابة عليه: هل محاربة الإ�سلام ذاته 
تحت عنوان محاربة التطرف لون من الديمقراطية؟ هناك �سلطات في العلما العربي 
والإ�سلامي تكره كل الكره ما �أنزل الله، وتثور ثائرتها �إذا ر�أت فتاة م�ستورة الر�أ�س 
الا�ستعمار  جلبها  التي  الأحكام  لإلغاء  �صيحة  كل  بغ�ضب  وترف�ض  والأذرع، 
العالمي عندما طوانا تحت رايته، فهل هذه ديمقراطية؟ �أم �أنها امتداد للإذلال القديم 

وللغارة ال�صليبية على العلما الإ�سلامي؟

)1( مثالب: عيوب. )م(.
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�إن هناك من يريد قتل ال�شعب با�سم ال�شعب، وو�أد الحرية با�سم الحرية، وفي 
بالم�سلمين  �آنفًا - زعماء من هذا القبيل المحقور، فعلوا  التاريخ - كما قلنا  مزبلة 

الأفاعيل.

زاهدًا في  دنياه،  راغبًا في  مواكبهم  يم�شي في  الدين من  وهناك من رجال 
�أخراه، م�ستوجبًا لعنة الله.

ِ هذه الو�اسئل  �إن للغايات الجليلة و�اسئلَ نبيلةً تعين على �إدراكها، ومِنْ غَْري
ي�صعب �أن تقوم �شورى �صحيحة كما ي�صعب �أَنْ يقوم جهاد نزيه ناجح.

المتغيرة،  والو�اسئل  الثابتة  الغايات  يحددوا  �أن  الألباب  �أولو  وي�ستطيع 
والفقهاء في الكتاب وال�سنة �أقدر النا�س على ذلك.

دِ الو�اسئل. على �أن هناك ا�ستدراكًا حول ما ذكرنا من �شئون الدنيا، وتجدُّ

بُون �إليه من  �صحيح �أن النا�س �أعلم ب�شئون دنياهم، وبما يقرب لهم ما يَ�ْص
�أهداف عظام.

الوا�سعة.  الإدارية  الخبرة  وكذلك  الآثار،  خطيرة  الدنيا  في  المهارة  لكن 
جًا �أغرارًا ف�إن  ويوم يكون الملاحدة مَكَرَةً مهرةً خبراءَ �أذكياءَ، ويكون الم�ؤمنون �سُذَّ

م�ستقبل الإيمان على ظهر الأر�ض �اضئعٌ يقينًا.
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على حين  الآثار  ومطالعة  الن�صو�ص  ي�ستكثرون حفظ  الأتقياء  بع�ض  �إن 
تراه في �شئون الحياة غفل الذهن خالي ال�صحيفة، فماذا يك�سب الدين من هذا 

ال�شخ�ص؟

خدمتها  �أح�سن  من  وراءها  لأن  �أوهام؛  و�سبقت  خرافات  نجحت  لقد 
لأن  الظنون؛  بها  و�اسءت  الله،  ر�لااست  جمدت  حين  على  وخبراته،  بقدراته 
�أَتْبَاعَها �أن�اصف �أذكياء و�أن�اصف عاملين. ولا نطيل في هذه الق�ضية فطالما خ�ضنا 

فيها.

�آرائهم  عر�ض  في  المتدينين  ف�شل  �إلى  �سريعة  عجالة  في  النظر  �ألفتُ  و�إنما 
الدينية وتزيينها في القلوب، بل �إن الدعاية الدينية تكاد تكون مهزومة في ميادين 

الإعلام.

ا�ستحياء  �إلى  يحتاج  �إنه  الخارج،  من  مَوادَّ  ا�ستيراد  �إلى  يحتاج  لا  والأمر 
الملكات الخامدة في نفو�س الم�ؤمنين، وهي ملكات خمدت من طول تزويق الظاهر، 

ون�سيان الباطن.

المبادئ الأولى في  �إلى  �أقطاباً، وهم فقراء  �أنف�سهم  نا�سًا يزعمون  �ألقى  �إنني 
�أ�س�أل  نف�سي بل  �أبرئ  القلب، ون�شدان وجه الله - وما  و�إخلا�ص  النف�س،  تربية 
دْمَةِ الحق، ونقتحم �آفاقًا  ِ ربي المغفرة. �إننا عندما ن�صدق نخترع ما لا يخطر ببال ِخل

ما عَرفها الأولون، ونك�سب معاركَ كثرت فيها هزائمنا من قبل.



القدََر والجبَْر
العلم الإلهي الشامل - معنى سبق الكتاب - ردُّ ما يفيد الجبر مثل: إن الله خلق 
للنـــار ناسًا وللجنـــــــة ناسًا - عرض آيات الاختيار الحــــر والجـــــزاء والعـــدل -

 معـــنى الآيــــة ثنڄ  ڄ  ڄ   ڃثم - مظــــاهر الإرادة العليــا - 
نــــدم المذنبين يـــــوم القيــــامة ودلالاتــــه - نظــــرة فــــي ختـــــام ســـورة المؤمنــين - 

نظرة عامة إلى أحاديث القدر.





ثن ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   �شامل محيط  �اضبط  كتابٍ  م�سطور في  الإلهي  العلم 
ۀ  ہ  ہ  ہ  ہھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ       ۓ  ڭ  ڭ  ڭثم ]الحج/ 70[.

وهذا الكتاب ي�ضم عالمي الغيب وال�شهادة، ويتناول الأ�صغر والأكبر من 
، فالله لا يَخْفَى عليه �شيء ثنڍ  ڌڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ    ژ  ژ   مثاقيل الذرِّ
ڳ   ڳ   ڳ      گ   گ    گ    گ   ک    ک   ک   ک   ڑ   ڑ  

ڳثم ]�سب�أ/ 3[.

وفي تف�صيل �آخر لمحتويات هذا الكتاب يقول جلَّ �شَ�أْنُهُ: ثنئۈ  ئۈ  ئې     
ئې  ئېئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح        ئم  ئى  ئي  بج  

بح  بخ   بم  بى  بي  تج          تح ثم]الأنعام/ 59[.

وبديهي �أن �أعمارنا و�أرزاقنا وتفا�صيل حياتنا ومواعيد وفاتنا بع�ض محتويات 
هذا الكتاب، فلي�س من المعقول �أن يجهل ربنا �شئون ما خلق ومن خلق، �أو يجهل 

القَدَر والَجب
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�أو يجهل مراحل  انها)1(،  الخطة التي و�ضعها ل�سير الكون و�سكانه، والأر�ض وقطَّ
تنفيذها بما هي�أ من �أدوات ثن ٱ  ٻ  ٻ        ٻ    ٻ  پ    پ   پ  ڀ   .  ڀ   

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿثم ]الملك/ 13- 14[.

لهم  �سطر  ما  ينالون  و�شيخُهم  طفلُهم  وم�ؤمنُهم،  كافرُهم  كلهم  والنا�س 
العلم  هذا  دائرة  تتحرك في  وحيوان  من جماد  المخلوقات  بل  الكتاب،  هذا  في 

ال�اسبق ال�اصدق، قال تعالى: ثن ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  
ۆ  ۈ    ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ثم ]الحديد/ 22[.

وقد �أمر الله الم�ؤمنين �أن ي�ستريحوا لهذا العلم القديم، وي�ستكينوا لحقيقته 
ثن ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  

گ  ثم ]التوبة/ 51[.

زًا �صغيًرا منه،  �إن هذا العلم الأعلى يتناول ملكوتًا ن�شغل نحن الب�شر حيِّ
عْرَى)2(، �أو لغيرهما من العوالم؟ وما ندري �شيئًا عن �آماده. ما لنا وللمريخ �أو لل�شِّ

كما يتناول في حياتنا على ظهر الأر�ض نوعين من الأعمال، نوعًا لا ندري 
مَ�سَّ  و�إن  النوع من الأعمال  يتوقف؟ وهذا  يتجه، ولا متى  �أين  بد�أ، ولا  كيف 

حياتنا من قريب �أو بعيد فل�سنا م�سئولين عنه ولا م�ؤاخذين بخيره �أو �شره.

)1( قطّانها: المقيمين فيها.  )م(.
عْرَى: كوكب نّري يطلع عند �شدة الحر. )م(. )2( ال�شِّ
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�إن الأقدار حولنا ت�صنع الكثير مما نفهم وما لا نفهم، وهذا الكثير يتحول �إلى 
�أ�سئلة عملية نجيب عليها ب�سلوكنا، ترى �أن�صبر في الب�أ�اسء وال�ضراء؟ ترى �أن�شكر 

في النعماء وال�سراء؟

�إن الب�شر جن�س محكوم ومختار في �آن واحد، �إنه محكوم بالإمكانات التي 
في كيانه والملاب�است التي من حوله، ومختار في موقفه من هذه وتلك.

ونريد �أن نقول م�اصرحين وحا�سمين: �إننا لن ن�س�أل �أبدًا عما لا �إرادة لنا 
فيه، ولكنا ن�س�أل يقينًا عما نملك فيه حريةَ الاختيار.

وبع�ض النا�س يحلو لهم الخلط بين الأمرين �أحياناً، وهذا لون من الجدل 
المحقور والم�شاقة لله ور�سله، ولنا مع ه�ؤلاء حديث قد يطول.

لقد �شاء الله - لحكمة لا نعلمها - �أن يخلقنا ويكلفنا، وقال في و�ضوح: 
ثن ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ   ٺ   ٺ    ٿٿ  ٿ       ٿ       ٹ ثم ]الملك/ 2[، 
فجاء من يزعم �أن الحياة رواية تمثيلية خادعة، و�أن التكليف �أكذوبة، و�أن النا�س 
م�سوقون �إلى م�اصيرهم المعروفة �أزلًا طوعًا �أو كرهًا، و�أن المر�سلين لم يبعثوا لقطع 
ف�صول  بها  تتم  خدعة  المر�سلون  بل  المرفو�ض،  الاحتجاج  ومنع  الجهل،  �أعذار 

الرواية �أو ف�صول الم�أ�اسة.
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والغريب �أن جمهورًا كبيًرا من الم�سلمين يجنح �إلى هذه الفرية)1(. بل �إن 
عامة الم�سلمين يطوون �أنف�سهم على ما ي�شبه عقيدة الجبر، ولكنهم حياءً من الله 

ي�سترون الجبر باختيار خافت موهوم.

وكانت  وتمكينها،  ال�شبهة  هذه  تكوين  في  المرويات  بع�ض  �أ�سهمت  وقد 
بالتالي �سببًا في �إف�اسد الفكر الإ�سلامي، وانهيار الح�اضرة والمجتمع.

اف ك�شّاف، ي�صف ما  �إن العلم الإلهي الذي ذكرنا �شموله و�إحاطته و�صّ
كان ويك�شف ما يكون، والكتاب الدال عليه ي�سجل للواقع وح�سب، لا يجعل 
ال�سماء �أر�ضًا ولا الجماد حيواناً، �إنه �صورة تطابق الأ�صل بلا زيادة ولا نق�ص، ولا 

�أثر لها في �سلب �أو �إيجاب.

حتى  عظمته  من  جانبًا  لنا  يك�شفَ  فلكيْ  كله  بهذا  ربنا  يذكرنا  وعندما 
رَهُ حَقَّ قَدْرِهِ. نقدِّ

وعندما نتعلم منه �أن ما نجهل من م�ستقبل، هو مك�شوف لديه فلي�س معنى 
هذا �أن الامتحان الذي نتعر�ض له �صوري، و�أننا م�سوقون �إلى هذا الم�ستقبل برغم 

�أنوفنا.

)1(  فِرْيَة: كذب. )م(.
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ننجو  وكدحنا  بجهدنا  فنحن  وال�سنة،  للقر�آن  تكذيب  الأوهام  هذه  �إن 
كتب  ما  ب�إزاء  لنا  حيلة  لا  و�أنه  بذلك،  علينا  �سبق  كتاباً  ب�أن  والقول  نهلك،  �أو 

�أزلًا.. هذا كله ت�ضليل و�إفك لقوله تعالى: ثن ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ   
ڃ   ڃ   ڄڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ثن   .]104 ]الأنعام/  ثم  چ   چ    چ   ڃڃ  

ڃ  چ   چ  چثم ]الكهف/ 29[.

والواقع �أن عقيدة الجبر تطويح بالوحي كله، وتزييف للن�شاط الإن�اسني من 
بَدْء الخلق �إلى قيام ال�اسعة، بل هي تكذيب لله والمر�سلين قاطبةً)1(.

�أ�شرح  �أن  �أحببت  فقد  البلاء  م�سئولة عن هذا  المرويات  بع�ض  ولما كانت 
الق�ضية ب�ضرب بع�ض الأمثلة.

�أعتقد  �إنني  الدر�س:  قاعة  تلامذته في  بعدما خبر  الأ�ستاذ  يقول لك  قد 
�أَنَّ فلاناً �سوف ينجح وفلاناً �سوف ير�سب، ثم يعقد الامتحان �آخر العام ويدخله 
�إِنَّ كلامي لا يقع على  ر�أيُ الأ�ستاذ يتحقق، فيقول لك مباهيًا:  ف�إذا  الطلاب، 

الأر�ض، كان لا بد �أن يتحقق ما قلت.

هل معنى ذلك �أن ر�أي الأ�ستاذ هو الذي �أنجح هذا و�أ�سقط ذاك؟ كلا، �إن 
ذلك نجح بجهده، وذاك �سقط بلعبه، وما قول الأ�ستاذ �إلا ت�صوير ل�صدق حكمه)2(.

)1(  قاطبة: جميعًا. )م(.
)2( ا�ست�صحب هذا المثل عند قراءة �أحاديث القدر.
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�إِنَّ لِله المثلَ الأعلى، وعلمه بكل �شيء م�ستيقن، وعلمه ال�اسبق الذي لا 
يتخلف لي�س �سببًا في نجاة ولا هلاك، �إنه لا يتخلف؛ لأنه علمُ الله الذي ي�ستوي 
عنده الما�ضي والحا�ضر والم�ستقبل. والظن ب�أن نجاة من نجا وهلاك من هلك هو �أثر 

�إكراه الله لهذا وذاك هو من الظن ال�سوء، وما �أراه �إلّا كفرًا.

ومن ثم ف�إننا نتناول بحذر �شديد ما جاء في حديث م�سلم »فوالذي لا �إِلهَ 
ذراعٌ  �إلا  وبينها  بينه  يكون  ما  حَتَّى  ةِ  الَجنَّ �أَهْلِ  بِعَمَلِ  لَيَعْمَلُ  �أَحَدَكُمْ  �إِنَّ  ه،  ُ غَْري
في�سبق عليه الكتاب فيعملُ بعملِ �أهلِ النارِ فيدخلها، و�إن �أحدكم ليعمل بعمل 

�أهل النار... �إلخ«.

�إذا كان الحديث المذكور تنويهًا ب�شمول العلم الإلهي، و�أن بداياتِ بع�ض 
النا�س قد تكون مخالفة لنهاياتهم فلا ب�أ�س من قبوله بعد ال�شرح المزيل للب�س، 

المبطل للجبر.

�أما المعنى القريب للحديث فمردود يقينًا، وهو مخالف للكتاب وال�سنة، �أو 
للعقل والنقل.

نقله  الذي   - عائ�شة  رَوَى حديث  ئِهِ  مُوَطَّ مالكًا في  الإمام  �أن  هنا:  و�أذكر 
ن�سخن  ثم  يحرمن،  معلومات  ر�ضعات  ع�شر  القر�آن  من  �أنزل  فيما  »كان  م�سلم 
القر�آن« قال الإمام  يقر�أ من   وهن فيما  بخم�س معلومات، فتوفي ر�سول الله 

مالك: لي�س على هذا العمل... ورف�ض الحديثَ.
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مطلقَ  �أَنَّ  على  كالأحناف  مذهبه  مالك  بنى  وقد  يرف�ضه،  �أن  له  وحُقَّ 
الر�اضعِ يحرم.

ونحن ن�ؤكد مرة ومرتين �أنه لي�س لروايات الآحاد �أن ت�شغب على المحفوظ 
من كتاب الله و�سنة ر�سوله، �أو �أن تعر�ض حقائق الدين للتهم والريب.

�أَنَّهُ �سئل عن    وقد قر�أت ما رواه الترمذي عن عمر بن الخطاب
ڦ   ڦ    ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ثن  تعالى:  قوله 
ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃڃ  ڃڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ     ڇ  ڇ  ڇ  

ڍثم ]الأعراف/ 172[. 

�أَلُ عنها فقال  يُ�ْس   سمعت ر�سول الله� : قال عمر بن الخطاب
ذُريةً،  منه  فا�ستخرج  بيمينِه،  ظَهْرَهُ  مَ�سحَ  ثُمَّ  �آدمَ  خَلَقَ  الَله  »�إِنَّ   : الله  ر�سول 
ظهره،  على  م�سح  ثم  يعملون،  الجنة  �أهل  وبعمل  للجنة،  ه�ؤلاء  خلقت  فقال: 
النار يعملون. فقال  �أهل  للنار، وبعمل  ذُريةً فقال: ه�ؤلاء خلقت  فا�ستخرج منه 
رجل: يا ر�سول الله ففيمَ العمل؟ قال: فقال ر�سول الله : »�إن الله �إذا خلق 
العبد للجنة، ا�ستعمله بعمل �أهل الجنة، حتى يموت على عمل من �أعمال �أهل 
الجنة فيدخله الجنة، و�إذا خلق العبد للنار، ا�ستعمله بعمل �أهل النار حتى يموت 

على عمل من �أعمال �أهل النار فيدخله الله النار«.
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�أوهام  ونراه من  نرف�ضه،  ا في الجبر، ولذلك  نَ�صًّ يكونُ  يكاد  ال�سياق  وهذا 
واة، بل نراه من الجهل بمعاني القر�آن الكريم. الرُّ

البديهي  للتف�سير  م�اضد  اتجاه  في  ي�سير  لعمرَ  المن�سوب  التف�سير  هذا  ف�إن 
المفهوم من الآيات البينات، الآيات تقول للم�شركين عن رَبِّ العزة: لا وجاهة 
لكم عندي، لي�س لكم عذر قائم ولا حُجة ناه�ضة، �إنني منحتكم عقلًا يفكر وفطرة 
تبعث على التوحيد والا�ستقامة، و�أنزلت ما يمنعكم من تقليد الآباء الجهلة، فلماذا 
والغواية)2(؟  ال�شر  طرق  في  وجوهكم)1(  على  وهمتم  كلها،  المعلما  هذه  َاهلتم  َجت

�أفبعد هذا التف�صيل والتو�ضيح تبعدون عني ولا ترجعون �إلّي؟

هذا هو تف�سير الآيات كما ينقدح في ذهن كل عاقل، وكما يثبت لأول 
وهلة في فهم القارئ العادي.

ولنذكر الآيات كما وردت في الق�ضية كلها:

ثن ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  
ڌ   ڌ     . ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ      چ   چ    چ   چ   ڃڃ   ڃڃ   ڄ   ڄڄ  
ڎ        ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک  ک  ک   گ   گ  .  گ  

ڳ  ڳ  ڳ  ڳثم ]الأعراف/ 172- 174[.

)1( همتم على وجوهكم: خرجتم ولا تدرون وجهتكم. )م(.
)2( الغواية: ال�ضلال. )م(.
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ف�أين يا �أوُلي الألباب �آثارُ الجبر الإِلهي هنا؟ و�أين ما يفيد �أن الله خلق نا�سًا 
للنار ي�اسقون �إليها راغمين، وخلق نا�سًا للجنة ي�اسقون �إليها محظوظين؟ �إن التعلق 
بالمرويات المعلولة �إ�اسءةٌ بالغة للإ�سلام، وينبغي �ألا نتجاوز كتاب ربنا و�سنة نبينا، 

فذاك نهج �سلفنا الأول.

د لدين الله ودنيا النا�س،  كل ميل بعقيدة القدر �إلى الجبر فهو تخريب متعمَّ
نون من الإرادة الب�شرية، ومن �أثرها في حا�ضر  وقد ر�أيت بع�ض النقلة والكاتبين يُهَوِّ
المرء وم�ستقبله، وك�أنهم يقولون للنا�س: �أنتم محكومون بعلم �اسبق لا فكاك منه، 
وم�سوقون �إلى م�صير لا دخل لكم فيه، فاجهدوا جهدكم فلن تخرجوا عن الخط 

المر�سوم لكم مهما بذلتم.

اقتداء  ولا  ربنا،  لكتاب  واعية  قراءة  ن�ضح  لي�س  الرديء  الكلام  هذا  �إن 
دقيق ب�سنة نبينا، �إنه تخليط قد جنينا منه المرّ.

يقول الله لكل ب�شر على ظهر الأر�ض:  ثن ٺ  ٿ  ٿ   ٿ    ٿ   ٹ  
چ   ڃ   ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ   ڦ.ڄ  ڦ   ڦڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ  
چ  چ  ثم ]الروم/ 43- 44[. فهل ربط الجزاء بالعمل هنا من قبيل 

المزاح �أو الخديعة؟
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قدموا  ما  عقبى  ويذيقهم  والمكذبين،  الكذبة  جزاء  ربنا  ي�صف  وعندما 
ۉ     ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ    ۈ   ۆ   ثن  ويقول: 
ئۆ   ئۆ    ئۇ      ئۇ   ئو   ئە     ئە   ئا   ى   ى   ې   ې      ې   ۉ.  

ئۈثم ]ف�صلت/ 27- 28[.

هل هذا الربط المتكرر بين العمل والجزاء، هل هذه النقمة المح�سو�سة على 
المجرمين، تُومِئُ من قرب �أو بعد �إلى �أن القوم كانوا �أهل خير فلوى زمامهم قدر 

�اسبق، �أو كتاب مَاحِقٌ)1(؟ ما �أقبحَ هذا الفهمَ!

والقر�آن حري�ص كل  لأنف�سهم،  زرعوا  ما  النا�س  يح�صد  الح�اسب  يوم  في 
�أبدًا  ت�ؤاخذ  لن  قدمت،  ما  واجد  �إنك  وهي  الحقيقة؛  هذه  �إعلان  على  الحر�ص 
�إن  �إرادتك يومًا فيح�سب عليك ما لم ت�ش�أ..  ب�شيء لم ت�صنعه، لم تغلب على 

المغلوب على عقله �أو ق�صده لا ي�ؤاخذ �أبدًا، بل �إن التكليف ي�سقط عنه.

وتدبرْ قوله تعالى: ثن ڻ  ڻ    ڻ  ۀ     ۀ   ہ   .  ہ  ہ     ھ   ھ.  
ۋ     ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ    . ۇ   ڭ       ڭ   ڭ     ڭ   ۓ    ۓ   ے    ے   ھ  

ۋ  ۅ      ۅ  ۉ  ۉ.ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا      ئە  .  ئو  ئو  

ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈثم ]ق/ 24 - 29[. 

)1( ماحق: مُهلِك. )م(.
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ط  ب �إلاَّ من فَرَّ ربنا �سبحانه وتعالى ينفي الظلم عن نف�سه، ويقول �إنه ما عَذَّ
و�أ�اسء.

ومع ذلك يجيء �أقوام منا فيزعمون �أنه رمى بنا�س في النار بعد �أن قهرهم 
على طريقها، و�أنه لا ي�س�أل عما يفعل، ولي�س بظلما فيما �أوقع بعباده.

هذا تفكير �أعمى لا يت�صل بفطرة الله ولا بوحيه، ويجب فطام العوام عنه.

و�سبب هذا ال�شرود: �سوء الفهم للآيات، و�سوء النقل للأحاديث.

ولن�ضرب �أمثلة لما ذكرنا: �إن الحق يعر�ض على النا�س، فمن قَبِلَه �شرح الله 
به �صدره، و�أنار عقله، ومن �أبى زاد الله قلبه ظلمة و�سلوكه حيرة.

ا ولا ن�صيًرا، وفي  �أحد، ولن يجد وليًّ وعندما يُ�ضل الله مجرمًا فلن ينقذه 
هذا يقول الله تعالى: ثنۉ  ې  ې  ې   ې  ى ئا  ئا  ئە   

ئەثم      ]الأعراف/ 186[.

الجملة الأولى في الآية تفيد �أن مَنْ عاقبه الله بالإ�ضلال فلن ينفعه �أحد، 
والجملة الثانية تفيد �أنه �إنما �أ�ضله لطغيانه وعماه.

لكن البع�ض يقف عند الجملة الأولى وين�سى الثانية �أو يفهم �أن طغيانه جاء 
لالَهُ جاء نتيجة طغيانه، فالإ�ضلال  نتيجة �إ�ضلال الله له، وهذا جهل كبير، ف�إن �إِ�ْض

نتيجة لا �سبب.
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ثن ۅ  ۅ   ۉ     ۉ  ې  ې  ې    �آخرَ:  وي�ؤكد هذا قوله تعالى في مو�ضعٍ 
ې     ىى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   

ئې   ئې  ئى  .  ئى  ی  ی  ی  یثم  ]مريم/ 75- 76[.

فهمًا  الكليل عندها فيفهمها  �آية يقف عقله  �إلى  النا�س  وقد يجيء بع�ض 
مقلوباً مثل قوله تعالى:  ثنڈ  ژ  ژ   ڑ  ک  ک  کثم  ]الأنعام/ 149[، 

�أو قوله �سبحانه: ثن ٿ  ٿ  ٿ  ٿ      ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ     ڤ    ڤ   
ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦثم ]ال�سجدة/ 13[.

�إنه يفهم �أن الله خلق للنار نا�سًا، وخلق للجنة �آخرين، ثم دفع ه�ؤلاء دفعًا 
�إلى النار، ودفع ه�ؤلاء دفعًا �إلى الجنة، وقد �سبق بذلك كتابه.

وهذا كله جهل، فالآيات تعني �أن الله كان قادرًا على �أن يخلق النا�س كلهم 
ملائكة لا يع�صون الله ما �أمرهم ويفعلون ما ي�ؤمرون. لكنه - وهو المريد المختار - �صنع 
الب�شر على مثال �آخر، �أو على نموذج فيه �صلاحية للعوج والا�ستقامة، و�أدخلهم 
الجنة  وتمتلئُ  بال�اسقطين،  النار  تمتلئ  و�سوف  حرّ،  اختبار  في  �أو  عامة  م�اسبقة  في 

بالناجحين.
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نعم، هو من بدء الخلق يعرف ما �سيكون، لكن علمه مبتوت)1( ال�صلة بنجاة 
من نجا وهلاك من هلك.

هذه  على  نجيبَ  ولكي  ب�إذنه،  �إِلاَّ  �شيء  تم  ما  ويقول:  البع�ض  رُ  يَتَقَعَّ وقد 
ال�شبهة نقول:

�إن المجرم يذهب �إلى حقل قمح نا�ضج ال�سنابل حافل بالخير، في�شعل النار 
الذي  »الأوك�سيجين«  لولا  لت�شتعل  النار  كانت  ما  يقول:  عليه  قب�ض  ف�إذا  فيه، 
هو  فالله  الحقل،  احترق  ما  العن�صر  هذا  الجو من  ولو خلا  الهواء،  الله في  خلقه 

الم�سئول عن جريمتي، �إذ ب�إذنه تمت!.

�إننا  الِله مبثوثةٌ في كل �شيء، ولو قهرتنا على عمل ما حو�سبنا،  �إرادةَ  �إِنَّ 
نحا�سب على ما قدمت �أيدينا، ولن ن�ستطيع �شَرْحَ العلاقةِ بين �إرادة الله المحيطة، 

وبين الحرية المتاحة لنا في الاتجاه �إلى اليمين �أو ال�شمال.

وت�صيد ال�شبهات للفرار من الم�سئولية لا يُجْدِي.

الم�ستقبل  �صنع  في  الب�شرية  الإرادة  حرية  على  ي�شغب  مرويٍّ  �أثر  وكل 
بالعقل والنقل لا يهدّها  الثابتة  �إليه، فحقائق الدين  نلتفتَ  �أَلاَّ  الأخروي يجب 

حديثٌ واهي ال�سندِ �أو معلولُ المتِن.

)1( مبتوت ال�صلة: مقطوع ال�صلة. )م(.
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�أننا داخل �سفينة يتقاذفها  نن�سى  بالإرادة الإن�اسنية فلا  نوَّهنا  لكننا مهما 
الأمواج ولا تحكم  وال�سفينة تحكمها  بحر الحياة بين مد وجزر، و�صعود وهبوط، 

الأمواج.

دًا ب�إزاء الأو�اضع المتغيرة التي تمر بنا. ويعني هذا �أن نلزم موقفًا محدَّ

ا الأو�اضع التي تكتنفنا فلي�ست من  نْعِنا وبه نحا�سب، �أَمَّ هذا الموقف من �صُ
�صنعنا، ومنها يكون الاختبار الذي يبتُّ في م�صيرنا.

الب�شر.  لهلك  ت�صيب  كُلَّ عدوى  �أنَّ  ولو  الأمرا�ض تملأ الجو،  �إن جراثيم 
، فما قيمةُ جهاز المناعة الكامن في �أج�اسمنا؟ وكيف يحمي؟ وكيف يف�شل؟ وَ�إِلاَّ

وال�صبغات المورثة للخ�اصئ�ص المادية والنف�سية والفكرية، ما ن�صيبنا منها؟ 
�إن ذلك لي�س �إلينا و�إن حدد المجال الذي يتم فيه اختبارنا.

قناطيُر  �إليه  ترتدُّ  قد  البذور،  من  حفنات)1(  التراب  في  يرمي  الفلاح  �إن 
مقنطرة، وقد تعود عطاءً محدودًا، وقد تذهب �سُدًى. وجهود النا�س في الدنيا تتبع 

هذا الم�اسر.

وقد نعزم وينفك عزمنا من تلقاء نف�سه، وقد تعتر�ضه عوائقُ تع�صف به؛ 
لأنه لا يطيق مواجهتها.

)1(  حفنات: مفردها »حفنة«، ملء الكفين. )م(.



241241
القَدَر والَجب

ا عابرًا فيبلغ بنا �إلى القمة �أو يَهْوِي بنا �إلى القاع. وقد نطيع حافزًا نف�سيًّ

�إن الإن�اسن عبدٌ لله، ولي�س �إلهًا على ظهر الأر�ض، وقد �شاء الله �أن يخلقَهُ 
على نحو خا�ص، فلي�س جمادًا ولا دابة ولا مَلَكًا.

المثَُبِّطات  يقهر  و�أن  العبادة،  �أداء هذه  ينجح في  و�أن  ربه،  يعبد  �أن  وبهمته 
والعقبات، ف�إن نجح نجا، و�إلّا طاح.

تطير  ورقة  �أنني  �أو  لي،  �إرادة  لا  »جماد«  �إنني  يقول:  �أن  عنه  يغني  ولن 
�أو  نف�سك  يزكي  ما  الم�شيئة في كل  �إن�اسن مكتمل  �إنك  وتهبط. كلا،  الريح  بها 

ڄ    ڄ    ڄ   ڄ      ڦ   ڦ     ڦ   ڦ   ڤ     ڤ   ثن  تجدي   لا  وال�سف�سطة  يدنّ�سها، 
ڃ  ڃ     ڃ  .  چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ ڇ   ڍ   ڍ  ڌ ڎ  ڎ  ڈ    
ڈ  ژ    .  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ   گ    گ  ثم ]الحج/ 8 -10[.

وبعد انتهاء الحياة تعود الأرواح �إلى بارئها، ونحن �أمام موقفين مت�اضدين، 
�إلى الله وجهادًا في �سبيله، وهناك من عا�ش ذاهلًا  هناك من ق�ضى عمره كدحًا 
غادرًا لم يقم لِله بحق. �أما الأولون ف�إن الملائكة ت�ستقبلهم بالترحاب والود، تقول 
لهم: ثنڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ     ٿثم ]ف�صلت/ 30[.

ذُر، لقد واجه  و�أما الآخرون فلاا�ستقبال عاب�س، والأفق مليء بالدخان والنُّ
كل امرئ منهم ما كان ينكر، وعَلِمَ عِلْمَ اليقين �أنه كان في �ضلال مبين. �إنه يتمنى 
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في هذه اللحظة الم�ستحيل، يتمنى لو عاد �إلى الدنيا مرة �أخرى كي ي�ست�أنف حياة 
�أهدى.

.ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭۇ   ثن ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے 
ۇۆ  ۆ  ۈ       ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ    ۅ  ۉ  ۉ    ېثم ]الم�ؤمنون/ 100-99[.

المنى،  فيها هذه  �آخر نحو ع�شرة موا�ضع تكررت  �أح�صيت في كتاب  وقد 
وهيهات فلي�س لامتحان العمر ملحق، ولا دورٌ ثانٍ ي�ستدرك فيه المفرط ما فات.

وهذا الندم - بعد فوات الأوان - ينطق بحقيقة واحدة، �شعور المجرم �أنه 
هو الذي ظلم نف�سه، وهو الذي �صنع حتفه بظلفه)1(.

�أو �سبق  �إنَّهُ لن يحاول الكذب فيقول: كنت مجبورًا على ما كان مني، 
عليَّ كتاب بما لم �أرد لنف�سي.

ولو �أنه حاول الافتراء لأخر�س الله ل�اسنه، و�أنطق �أركانه بما حدث، �إن الله 
لا يكره �أحدًا على طريق ال�شر ثم يدخله النار، ومن ت�صور هذا فهو جاهل بالله 

طائ�ش العقل.

)1(  ظلفه: حاجته، �شدة معي�شته. )م(.
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ويحاول   - ال�شديد  للأ�سف   - ذلك  يت�صور  من  ديننا  �إلى  المنتمين  ومن 
هات لا تقال. ون�شرح هنا موقف ال�اضلين كما �صورته �سورة الم�ؤمنين  َّ �إ�اسغته بُرت

وحدها:

 ، ي�ضرُّ وبع�ضها  ي�سرُّ  بع�ضها  �شتى،  �اسعاتٌ  �إنه  واحدةً،  �اسعةً  العمر  لي�س 
والمهم  يخزي،  وبع�ضها  ي�شرف  بع�ضها  مواقفُ  �إِنَّهُ  واحدًا،  موقفًا  العمر  لي�س 

ئو     ئە     ئە     ئا   ئا   ى   ى   ې    ثنې   الأخير.   المح�صل  هو 
ئى   ئې    ئې.  ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئو. 
ئي   .ئى   ئح   ئج    ی   ی   ی   ی   ئى   ئى  

بج     بح  بخ  بمثم ]الم�ؤمنون/ 101- 104[.

ولنتدبر هذا الحوار بين رَبِّ العزةِ وبين الأ�شقياء الم�سجونين في جهنم، �إنه 
يقول لهم :ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پثم ]الم�ؤمنون/ 105[. 
ترى ما جواب القوم؟ �إنهم يطلبون فر�صة �أخرى ينجحون فيها بعد هذه الفر�صة 

ال�اضئعة، يقولون:  ثن   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  .  ٿ   ٿ  
ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹثم ]الم�ؤمنون/ 106- 107[.

ولا  الأر�ض عمل  على  كان  معناه:  بما  يرد  ثم  �إليهم،  العزة  رب  وي�ستمع 
للحث  الر�سل  توالت  واحدة  فر�صة  �إنها  عمل،  ولا  فح�اسب  هنا  �أما  ح�اسب، 
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ثنڤ   لهم:   الله  يقول  بوا.  وكذَّ كابروا  المجرمين  لكن  انتهازها،  على 
چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ        ڦ     . ڦ   ڦ      ڤ   
ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ      . ڇ  چ   چ   چ  

ڎثم ]الم�ؤمنون/ 108- 110[.

هذا تذكير ب�أيام الطغيان الأولى، لطالما وثب الزائغون الطاغون على جمهور 
الم�ؤمنين ال�ضعفاء ف�أذاقوهم عذاب الهون، وكانوا منهم ي�سخرون.

وجنى  الخير،  كفة  ورجحت  الأحوال،  وتغيرت  المواقف  تبدلت  قد  ها 
لوا و�أمّلوا. ال�اصبرون عقبى ما تحمَّ

ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ثن  الحوار:  خاتماً  �سبحانه  الله  ويقول 
کثم ]الم�ؤمنون/ 111[.

ب؟ �أَجَرُ�ؤَ �أحد �أن يفتري على  �أَتَرَى في هذا الحوار �أثارة من ظلم نزلت بُمعذَّ
�أ�ستطع  بما لم  ت�ؤاخذني  والآن  ما كتبت،  �إنك كتبت عليَّ  له:  فيقول  الله كذباً 

الفرارَ منه؟

�إن ت�صوير القدر على النحو الذي جاءت به بع�ض المرويات غير �صحيح، 
وينبغي �أَلاَّ ندع كتاب ربنا لأوهام و�شائعات ت�أباها روح الكتاب ون�صو�صه.
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ئۆ   ئۆ    ثن  �أَرْدَتْهُم)1(   التي  هي  الكافرين  �أعمال  �أن  في  قاطع  القر�آن 
ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى   ئى  ئى  ی    یثم ]التحريم/ 7[، وقاطع في �أن �أعمال 

بم                  بخ   بح   بج   ئي   ئى   ئم   ثن  بهم  نجت  التي  هي  ال�اصلحين 
بىثم  ]الأعراف/ 43[.

فلا احتجاج بقدر، ولا مكان لجبر.

وعلى من ي�سيئون الفهم �أو النقل �ألا يعكروا �صفو الإ�سلام.

للأ�ستاذ  جميلةٌ  كلمةٌ  يدي  في  وقعت  البحث  هذا  �أكتب  كنت  وعندما 
�أحمد بهجت عنوانها »المغفلون«، ر�أيت �إثباتها لغر�ض �سينك�شف بعد قليل.

- »هناك نا�س يحبون الله، وهناك نا�س يكرهون الحق«.

هناك نا�س تخ�شع قلوبهم لذكر الله، وهناك نا�س ي�شمئزون �إذا تعلق الأمر 
بالحق.

هناك نا�س يحبون الدين، ويحبون �أن ت�شيع الف�ضيلة في النا�س و�أن تنت�شر 
يحبون  الذين  وه�ؤلاء  للعمى،  الدين كرههم  يكرهون  نا�س  وهناك  بينهم،  القيم 
�أن ت�شيع الفاح�شة في النا�س، و�أن ينت�شر العريُ لت�سقط العيون الجائعة عليه كما 

ي�سقط الذباب على اللحم المك�شوف«.

)1(  �أردتهم: �أهلكتهم. )م(.
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وال�صراع بين الم�ؤمنين والكافرين جزء من �سنة الحياة.

والذين  للنار،  �أهلٌ  هم  نا�سًا  وخلق  للجنة،  �أهل  هم  نا�سًا  الله  خلق  لقد 
يدخلونها  النار  يدخلون  والذين  وعفوه،  الله  برحمة  يدخلونها  الجنة  يدخلون 

. ب�إ�صرارهم واختيارهم وحريتهم المطلقة. ولا حجة لأحد على الله

لقد �أقيمت الحجة على النا�س، في فطرتهم وفي �آيات الله في الكون.

والأ�صل المعروف هو ا�ستغناء الله تعالى عن الخلق، وحاجة الخلق �إليه 
ثن  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ    ھھ  ھ  ھ   ے        ے  ثم ]فاطر/ 15[.

كفر  �أن  كما  �سبحانه،  ملكه  في  تزيد  لا  العابدين  عبادة  �أن  نعرف  ونحن 
الكافرين و�إلحاد الملحدين لا ينق�ص من ملكه �سبحانه �شيئًا، الدين فائدة للنا�س 

لا فائدة لله.

واتباع الدين لخير النا�س لا لخير �أحد غيرهم، ومن هنا نرى المغفلين عادة 
يقفون في المع�سكر المعادي للدين.

وقد و�صف المغفلون ب�أن لهم �أعينًا لا يب�صرون بها، و�آذاناً لا ي�سمعون بها، 
وقلوباً لا يفقهون بها)1(.

)1(  ��إ�شارة �إلى قوله تعالى:  ثن ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹثم ]الأعراف/ 179[.
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حَ الن�ص القر�آني �أن الأنعام �أهدى منهم:  رَّ �أي�ضًا تمت مقارنتهم بالبهائم، و�صَ
ثنٹ  ڤ    ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦثم ]الأعراف/ 179[.

وقد كان الر�سول يحزن لتكذيب النا�س له، ويده�شه هذا الغلو في العداء 
واللدد في الخ�صومة، و�أفهمه الله تبارك وتعالى �أن النا�س لا يكذبونه، ولكن الظالمين 
ُ مغفل كبير؛ �إنه ي�شتري النار ب�إرادته واختياره، ولي�س  ب�آيات الله يجحدون. والظالِم

بعد هذا التغفيل تغفيل.

والظلما يك�سب الدنيا ويخ�سر الآخرة، وهذا �أي�ضًا تغفيل عظيم.

الله  ن�س�أل  بعو�ضة،  جناح  من  �أقل  كانت  بالآخرة  قي�ست  �إذا  الدنيا  لأن 
ال�سلامة« اهـ.

يدي كلام  بين  �أثبتناه  وقد  والثمر،  الوقع  �اصدق، ح�سن  وهذا كلام 
�آخرَ - لا يزيد �أمتنا �إلا �سقامًا، ذكره �أحدُ الواعظين في مجال تخويف النا�س 
فهم من الله؟ قال: �إننا مهما عملنا  من الله حتى يَدَعُوا الرذائل. انظر كيف خَوَّ

من خير لا نعرف م�اصيرنا، وقد نكون من �أهل النار ونحن لا ندري.

ثم ذكر �أحاديثَ في القدر لا تخدم �إلا مبد�أ الجبر، بل تجعل الع�اصة يم�ضون 
مع المنحدر �إلى نهايته؛ لأنهم يح�سّون فقدان الإرادة التي ت�سيطر على الأمور.
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المثوبة  �أَنَّ  فَهموا  لأنهم  المجنونة؛  الظنون  هذه  ت�اسورهم  الم�سلمين  و�أغلب 
والعقوبة حظوظ عمياء، �أو م�اصدفات لي�ست لها �ضوابط.

ھ   ھ    ہ     ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ثن   تعالى:  قوله  نتلو  ونحن 
]المائدة/  ڭثم  ڭ   ڭ    ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ  

ڦ   ڤ   ڤ   ثنڤ       القائل:  العــدل  الحكيم  القدير  الله  ولكن   ،]17
ڦثم ]الأنعام/ 54[ لا يخلقُ نا�سًا للنار لمجرد �أنه يريد لهم العذاب.

ولنذكرْ طَرَفًا من هذه الأحاديث:

جاءت في القدر �أحاديثُ كثيرة، نرى �أنها بحاجة �إلى درا�سة جادّة، حتى 
يبر�أ الم�سلمون من الهزائم النف�سية والاجتماعية التي �أ�اصبتهم قديماً وحديثًا.

روى �أبو داود عن عبادةَ بن ال�اصمت  �أنه قال لابنه عند الموت: 
يكن  لم  �أ�اصبك  ما  �أن  تعلم  حتى  الإيمان  حقيقة  طعم  تجد  لن  �إنك  بني،  »يا 
يقول:    الله  ر�سول  �سمعت  ف�إني  لي�صيبك،  يكن  �أخط�أك لم  وما  ليخطئك، 
�إن �أول ما خلق الله القلم، فقال له: اكتب، قال: يا رَبِّ وما �أكتب؟ قال: اكتب 
مقادير كل �شيء حتى يوم القيامة. يا بني، �إني �سمعت ر�سول الله يقول: من 

مات على غير هذا فلي�س مني«.

وفي رواية �أخرى للترمذي ما ي�ؤكد هذا الحديث.
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نَد  ال�سَّ ب�أن في  عَلَّق ال�شيخ محمد حامد الفقي على الحديث ورواته  وقد 
هَمًا بالو�ضع، ومتروكًا، ومنكرَ الحديث. مُتَّ

ومع ذلك فنحن مع تهافت الأ�اسنيد نرى في المتن جملًا مقبولةً تتلاقى 
مع دلالات القر�آن القريبة والبعيدة، وتتفق مع العقيدة ال�صحيحة: وهي �أن الله 
�أحاط بكل �شيء عِلمًا و�أنه لن ي�صيبنا �إِلاَّ ما كتب الله لنا، وعلينا بعد ذلك �أن 

نكافح لن�ضع م�ستقبلنا في الدار الآخرة غير وانين ولا متقاع�سين.

تقفنا  متونها  نَّ  �أَ  َ غَْري ال�سند،  �أخرى �صحيحة  �أحاديث  الم�شكلة تكمن في 
�أمامها واجمين)1(؛ لنبحث عن ت�أويل لها �أو مخرج.

خُذْ مثلًا حديث عائ�شة - ر�ضي الله عنها - قالت: دُعي ر�سول الله  �إلى 
جنازة غلام من الأن�اصر، فقلت: يا ر�سول الله، طُوبَى لهذا، ع�صفور من ع�اصفير 
الجنة، لم يدرك ال�شر ولم يعمله، قال: �أو غير ذلك يا عائ�شة؟ �إن الله  خلق 
للجنة �أهلًا، خلقهم لها وهم في �أ�صلاب �آبائهم، وخلق للنار �أهلًا، خلقهم لها وهم 

في �أ�صلاب �آبائهم«.

وخذ مثلًا حديث �سهل بن �سعدٍ �أن ر�سول الله قال: »�إن الرجل ليعمل 
بعمل �أهل النار و�إنه لمن �أهل الجنة، و�إن الرجل ليعمل بعمل �أهل الجنة و�إنه لمن 

�أهل النار«.

)1(  �واجمين: �اسكتين وعاجزين عن التكلم من كثرة الغم والخوف. )م(.
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»�إن الله خلق   : وخذ مثلًا حديثَ عبد الله بن عمرو قال ر�سول الله 
خلقه في ظلمة، ف�أَلْقَى عليهم من نوره، فمن �أ�اصبه من ذلك النور اهتدى، ومن 

، فلذلك �أقول: جفَّ القلمُ على علم الله تعالى«. �أخط�أه �ضلَّ

م�سلوب  الإن�اسن  �أن  وهو  المحور،  هذا  على  تدور  كثيرة  �أحاديثُ  وهناك 
الم�شيئة، و�أنه مقهور بكتاب �اسبق، و�أن �سعيه باطل؛ لأنه لا يغير �شيئًا مما خُطَّ عليه 

في الأزل.

تعالى  الله  يقول  فلماذا  باطلٌ؟  الإن�اسن  �سَعْيَ  �أن  �صحيح  هل  نقول: 
ثن ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   ٹ  ٹ  ٹ     ڤ  ڤ   الح�اسب:   يوم  عن 

ڤثم  ]طه/ 15[؟

ولماذا يقول:  ثن ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ .بى  بي  تج   تح .تم  
تى  تي  ثجثم ]النجم/ 39- 41[؟.

�أن ين�صف نف�سه من نف�سه، و�أن  �إن الله تبارك وتعالى يطلب من الإن�اسن 
يح�سن،  �أن  ي�ستطيع  حيث  و�أ�اسء  ي�صيب،  �أن  ينبغي  حيث  �أخط�أ  ب�أنه  يعترف 
ولذلك يقول له:  ثن ھ  ے      ے            ۓ  ۓ  ڭ  ڭثم ]الإ�سراء/ 14[.

فهل يقال له ذلك وهو مجبور م�سكين؟ �أم يقال له ذلك وهو حرٌّ مختار؟
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�إن ظواهر الجبر في هذه الآثار كلها مرفو�ضة عند علماء الإ�سلام، و�أمامنا 
�أمران لا ثالث لهما، �إما �صرف هذه الظواهر �إلى ت�أويل قريب مقبول، و�إما اعتبارها 
�آثارًا بها علة قادحة ت�سقطها من درجة ال�صحة، و�إيرادها في مجال التربية والتعليم 

لا يجوز.

�آثار �شَتَّى،  وقد ا�ستطعت ب�شيء من التكلُّف �أن �أ�صرف �شبهة الجبر عن 
�أحاديث غير  �إلى  الإ�سلام كله  ت�سوق  �أن  تريد  �إ�صلاح عقولٍ  �أ�ستطع  لكني لم 

وا�ضحة، تظهر عليها العلل القادحة.

يقول الله �سبحانه في الأمم التي حكم عليها بالهلاك:  ثن  ڳ   ڳ  
ڱڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ      ڻ  ڻ  .  ۀ  ہ           ہ  

ہ  ہ  ھ  ثم ]الروم/ 9- 10[.

الله يعاقب مقترفي ال�سيئات بال�سو�آى، فهذا عدله، ولو �شاء عفا، وهذا حقه.

ولكنه لا يظلم مثقال ذرة، ومن العجب �أن نن�سب �إليه الجبر ثم نقول: لا 
ي�س�أل عما يفعل. �إن الذين يخطئون في الفهم ويجورون في الحكم لا ينبغي �أن 

يُ�سقطوا عوجهم الفكريَّ على دين الله.

والله وليُّ التوفيق. وهو ح�سبنا ونعم الوكيل.





خاتمة
ضعف الوعي القرآني جريمة

السلسلة الذهبية لا تشفع لمتن متهافت.. الفقيه مع المحدث يضبطان السنة النبوية. 
لا يسأل الرجل: فيم ضرب امرأته؟

جزيرة المسيخ الدجال
لا علاقة للمرأة بإنجاب ذكور ولا إناث





المنهج الذي هداني الله �إليه – وله المنة – �أن �أعرف الرجال بالحق، ولا 
�أعرف الحق بالرجال، و�أن �أنظر بت�أمل �إلى ما قيل ولا �أنظر بتهيّب �إلى من قال.

والو�صول �إلى الحق يحتاج �إلى الذكاء قدر ما يحتاج �إلى الإخلا�ص، ومن 
نَْ �أخط�أه وهو حري�ص على بلوغه. نَْ عرفه، ومنح �أجرًا واحدًا ِمل ثَمَّ منح الله �أجرين ِمل

وبع�ض النا�س يظن �أن خط�أ مجتهدٍ ما ق�اضء على مكانته، ون�سف ل�شخ�صيته، 
وهذا جهل كبير. فما �أكثَر الأخطاءَ التي وقع فيها مجتهدون من كبار الأئمة.

تهدمهم  فلا  دافق،  منهم  انفجر  الذي  والخير  �شاهق،  العلمي  بناءهم  �إنِ 
الأكابر،  بع�صمة  القول  �إلى  ميالون  والدهماء عندنا  كبْوة،  بهم  تزري)1(  �أو  قذاة، 
�إِلاَّ مع�صومًا واحدًا، هو محمد بن عبد الله �اصحبُ  تاريخنا  ونحن لا نعرف في 

الر�اسلة الخاتمة.

ر. )م(. )1( تزري: تعيب وتحقِّ

خاتمة
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ديننا،  من  ال�صميم  تم�سُّ  ر�أيتها  ال�صحاح  في  جاءت  مرويات  نقدتُ  وقد 
نا، ما ق�صدت بذلك �أن �ألمز)1( كبيًرا �أو �أ�ضع  وتفتح ثغرات مخوفة ينفذ منها عدوُّ

من قدره، ولا ق�صدت بذلك �أن �أرفع خ�سي�ستي ثن ڤ    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  .  ڦ  
ڄ  ڄ   ڄ  ڄ        ڃ    ثم  ]ال�شعراء/ 88- 89[، و�إنما كان ن�صحي لله ور�سوله، 

وم�صلحة الدين الذي �شرفت بلاانتماء �إليه والدفاع عنه.

من ذلك اعترا�ضي على نقل �أو ر�أي لنافع مولى عبد الله بن عمرَ في �أمرين 
التابعيَّ  ر�أيت  الدولة،  �أو  بالدعوة  والآخر  بالأ�سرة  �أحدهما  يت�صل  ح�اس�سين، 

طًا مفزعًا م�سيئًا، ولا يجوز ال�سكوت. ط فيهما تورُّ الكبير تورَّ

ثن ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې   تعالى:  قوله  يقر�أ  كلنا 
ې ثم ]البقرة/ 223[، والحرث مكان البذر لا غير، لا يقول بغير ذلك 

�أحد يعرف لغة الوحي.

ا �أثبته في ال�صحاح من لا يدققون في المتون؛ ر�أوا فيه �أن  بيد �أن فهمًا �شاذًّ
الرجل ي�ستطيع �أن يتجاوز ذلك من زوجته.

)1(  �ألمز: �أعيب. )م(.
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ونظرت – بتجرّد – �إلى هذا النقل ال�سيئ فر�أيته يخزي الن�اسء الحرائر، 
ويُر�ضي الرجال ال�شواذ، ويقلب موازين الفطرة، ويفتح باباً جديدًا لمر�ض »الإيدز« 

فلم �أتريثْ في رف�ضه، وقلت: لكل جواد كَبْوةٌ.

ونافع غفر الله لنا وله، بر�أيه هذا �أو بروايته يخالف دلالات القر�آن، و�سننًا 
�أخرى �أثبتها الرواة، كما يخالف طبائع الأحياء من �أنا�سيّ ووحو�ش ودواب.

ولكن نا�سًا في ع�صرنا ما كادوا يقر�ؤون ما كتبت حتى انبروا)1( لمهاجمتي 
والنيل مني، ولي�س هذا ب�اضئري، و�إنما لفت نظري �أن الق�ضية العلمية لَفّها �ضباب 
التجهيل في  �أن  �إليَّ  يِّل  ُ َخل فيها حتى  الله  يذكر حكم  ولم  تُبْحَثْ،  فلم  مفتعل، 

الحكم مق�صود، وال�صياح الذي طال حبله هو:

كُ في ال�سل�سلة الذهبية يا... �أتكذب ال�سنة  �أتعتر�ض على نافع يا.... �أت�شكِّ
ل الاعترا�ض �إلى عواء يُ�سمع �صداه من قريب ومن بعيد،  النبوية يا... �إلخ، وتحوَّ

فذكرت قول ال�شاعر:

ابَتْهُ ذِئابٌ كَثيرةٌ        فَلَمْ يَدْرِ حَتَّى جئنَ مِنْ كُلِّ مَذْهَبِ  كَريم �أَ�صَ

)1(  انبروا: اعتر�ضوا. )م(.



258 258
ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث

قلت: لابدَّ من �إن�اصف الحقيقة العلمية التي كادت تختفي مع هذا العواء، 
ي�ستطيعه  الدين لا  �إف�اسد  و�إن  باطل،  نافع  ما حكاه  �أن  والن�اسء  الرجال  ليعرف 

بع�ض المتحم�سين العميان من عبيد الأ�سماء.

في  تمت  �إذا  ال�شيطان  عمل  من  رج�سًا  لي�ست  الجن�سية  ال�شهوة  �إن  قلنا: 
نطاقها المر�سوم. هذا النطاق هو الزواج، وهو لا يتم عقلًا ولا نقلًا �إلا بين رَجُلٍ 

ا ما وراء ذلك فدن�سٌ مرفو�ض. وامر�أة، �أَمَّ

، وقد  ال�شهوةِ فلا تقف عند حدٍّ رقعةَ  تمدُّ  والملحدة،  الوثنية،  والمجتمعات 
لاحظنا ذلك في الجاهليات القديمة والحديثة على �سواء.

ن�ش�أت علاقات �شاذة لا يبقى بها النوع، و�إذا بَقِيَ فعلى نحو خبيث �شرير، 
كما قال تعالى: ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  ڀ     ڀ       ڀ  

ڀثم]الأعراف/ 58[.

�إرواء ظمئهم الجن�سي، ي�شبههم في  يَفْتَنُّون في  وقد كان الم�شركون العرب 
دائرة  �إلى  المباح  دائرة الحلال  يتعدّون  فهم  اليوم؛  والأمريكيون  الأوربيون  ذلك 

�أخرى مليئة بالم�ستنقعات والأوبئة.

وعندما تحدث القر�آن الكريم عن قوم لوط ذكر �أو�اصفًا محددة، هي الإ�سراف، 
والعدوان، والجهالة، والإجرام، والإف�اسد وما يت�صل بهذه المعاني المظلمة.
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وقد لاحظت �أن �أكثر ذلك كان في القر�آن النازل بمكة قمعًا)1( لغرائز ال�سوء، 
وتذكيًرا بم�اصير الهالكين ثن ڄ  ڄ  ڃ  ڃ .ڃ  چ  چ  چ  چ   ڇ  

ڇڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ ثم      ]ال�شعراء/ 165- 166[.

ثم بد�أت �شرائع الأ�سرة في المدينة المنورة �إقامة لمجتمع فا�ضل طاهر، و�شرح 
العلاقة  و�أن  والرحمة،  بالود  يفي�ض  ونبع  لزوجها،  �سكن  المر�أة  �أن  الكريم  القر�آن 

بينهما تبلغ حدَّ الامتزاج ثن پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺثم ]البقرة/ 187[.

و�أن المق�صود لي�س �إن�شاءَ ذريةٍ ما يبقى بها النوع، بل �إن�شاء ذرية �اصلحة تزيد 
ا وكَيْفًا، ومن ثم فلا مكان ل�شذوذ �أو عدوان �أو ف�اسد. بها الحياة كَمًّ

ولا يجوز �أبدًا �أن ي�ست�ضعفَ الرجلُ امر�أته فيرتكب معها ما لا يليق، فعن 
عبد الله بن عمرو �أن النبي  قال: »هي اللوطية ال�صغرى«؛ يعني الرجل ي�أتي 
الله لا  ف�إن  »ا�ستحيوا،  الله:  ر�سول  قال  الخطاب  بن  عمر  وعن  دبرها.  امر�أته في 
ي�ستحيي من الحق ولا ت�أتوا الن�اسء في �أدبارهن«. وعن جابر بن عبد الله �أن ر�سول 
الله قال: »ا�ستحيوا من الله، ف�إن الله لا ي�ستحيي من الحق، لا يحلُّ م�أتاك الن�اسء 

في ح�شو�شهن«؛ يعني: في غير الحرث.

)1( قمعًا: قهرًا. )م(.
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وقد قَ�صَّ عَليَّ �صديقٌ ثقةٌ: �أن طالبة مُطَلَّقة طلبت منه �أن ي�ستمع �إليها بعيدًا 
�أن  �أت�ستطيع  �س�ألته  الهياج،  تبلغ حدَّ  الغ�ضب  بادية  الزميلات. قال: كانت  عن 
ر وجهها)1(   ت�ضع في عقد الزواج �شرطًا ي�صون كرامتها؟ قال: ما هذا ال�شرط؟ فتمعَّ
ج)2(  �صوتها وقالت: نحن ب�شر، ل�سنا بهائمَ. وخَفَتَ حديثُها وا�ستحيت من  وتهدَّ

ا. �إتمامه، ولكنه عَرَفَ �أن الزوجَ الذي طلقها �أو طلقته كان �شاذًّ

في علِما البهائم تكره الأنثى – بعد �أن تحملَ – �أن يت�صل بها ذكر؛ لأن 
المق�صود تم وهو الحمل.

�أما في علما الإن�اسن فال�صلة �أرقى و�أزكى؛ لأن التوا�صل في مهاد الأ�سرة 
ا�ستدامة لل�سكن المن�شود والوُدِّ المتبادل.

و�أريد �أن يعرف الم�سلمون الحكمة العليا من الزواج، فيكون كلا الزوجين 
امتدادًا ل�سعادة الآخر، ولا يتم ذلك �إلا بالأ�سلوب الم�شروع.

و�إني �أطلب من الزوجة التي ي�شذُّ زوجها �أن تُوَبِّخَه و�أن تعنفه، وقد جعل 
ابن تيمية ذلك ذريعة �إلى �أن يحكم القا�ضي بالطلاق.

ر وجهها: تغَّري لونه غيظًا. )م(. )1(تمعَّ
ع في ارتعا�ش. )م(. ج �صوتها: تقطَّ )2( تهدَّ
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من �أجل هذا كله رف�ضنا ما رَوَاهُ نافع غفر الله لنا وله، و�إن تع�صب له من 
لا يفقهون.

لقد ابتُلِيَ الإ�سلام ب�أعداء ينتق�صون �أطرافه من الخارج، كما ابتُلِيَ ب�أعداء 
. ي�شوهون حقائقه من الداخل، ولعل العدُوَّ الداخليَّ �أنكى من العدو الخارجيِّ

لقد ر�أيت مروياتٍ كثيرةً لا ت�ستحق الحياة، ومع ذلك فقد �ضربتْ حتى 
زاحمت على ال�صدارة.

والعلة في هذه الفو�ضى غفلةُ �أهل الإيمان، وا�ستر�اسلهم �أحياناً مع الظنون.

�إِنَّ �أكذوبةَ الغرانيقِ لم ي�ضعها م�ست�شرقون، و�إنما و�ضعها نا�سٌ عندنا فقدوا 
جها من  الوعي والتقوى، و�أكذوبة �أن الر�سول ع�شق بنت عمته زينبَ بعدما زَوَّ
ومع ذلك وجدت من  وال�سخف،  الغثاثة  الغاية من  بلغت  فريةٌ  بن حارثة،  زيد 

يرويها.

ومن قديم وعلماء الإ�سلام النقدة يحمون الحقيقة ويذودون عنها الخرافيين 
وذوي الأهواء.

ال�صلاة  عليه   - الر�سول  �أن  من  البع�ض  فهمه  ما  تردد  دون  رف�ضت  وقد 
وال�سلام - قد يغير على النا�س دون دعوة، وي�أخذهم على غرّة، فلا يدري القتيل 

لم قتل؟ ولا يدري الجريح لم جرح؟
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الإ�سلام بطبيعته دين دعوة، يقول لك تعلَّم وعلِّم، اقتنِعْ و�أَقنعْ غيَركَ، انقل 
الحق و�أَعْلِ مناره حتى ي�ستطيع الآخرون ال�سير على �شعاعه  ثن ڳ  ڳ  ڳ   

ڳ  ڱ  ڱ ثم ]�آل عمران/ 104[.

والبلاغ يجب �أن يكون مبينًا حتى ينتقل الو�ضوح من �صدرك �إلى �صدر 
�اسمعك، وتكونوا �سوا�سية في الا�ستبانة والوعي.

ڱ       ڱ     ڱ    ڳ      ڳ   ڳ   ڳ   ثن  الآيات:  عنته  ما  وهذا 
ڱ  ں  ڻ    ڻ.ڻ  ۀ   ۀ  ہ   ہ  ہہ  ھ  ھ  

ھ  ھ    ے     ے  ۓثم  ]الأنبياء/ 108- 109[.

الأفواه  مُ  وتُكَمَّ ب�صعوبة،  طريقه  – ي�شقُّ  يزال  – ولا  التوحيد  كان  وقد 
احة به، ويحتدم القتال من �أجل حقه في الحياة، وقد �أمر الم�سلمون �أن تكون  ال�صيَّ

دعوتهم �إلى الإ�سلام – قبل الا�شتباك – هي �آخر ما يقطع الأعذار.

يدعون  الحرب  قبل  �أولاء  هم  وها  الفتانون،  فقاومهم  يدعون  كانوا  لقد 
لي�ستجيب لَهُمْ من ي�ؤثر الحق وال�سلام. والتبعة بعد هذا على عبدة الأوثان، ولا 

عدوان �إلا على الظالمين، كما قال الر�سول الأمين.

فهل �صحيح �أن الدعوة كانت في �صدر الإ�سلام ثم ن�سخت؟ كما فهم نافع 
مولى عبد الله بن عمر؟
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هذا الفهم مخالف للكتاب ولل�سنة وللواقع التاريخي.

»كان  قال:    بُرَيْدة  عن  وغيره  م�سلم  رواه  الذي  الحديث  هذا  وَلْنَقْرَ�أْ 
ر الأمير على جي�ش �أو �سرية �أو�اصه في خا�صته بتقوى الله تعالى،  ر�سول الله �إذا �أَمَّ
ومن معه من الم�سلمين خيًرا، ثم قال: اغزوا با�سم الله في �سبيل الله، قاتلوا من كفر 
بالله، اغزوا ولا تغلّوا)1( ولا تغدروا، ولا تمثلوا ولا تقتلوا وليدًا. ف�إذا لقيت عدوك 
وكُفَّ عنهم،  منهم  فاقبل  �أجابوك  ف�إن  �إلى ثلاث خلال،  فادعهم  الم�شركين  من 

ادعهم �إلى الإ�سلام، ف�إن �أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم.

ثم ادعهم �إلى التحول من دارهم �إلى دار المهاجرين، و�أخبرهم �أنهم �إن فعلوا 
لوا منها ف�أخبرهم �أنهم  ذلك فلهم ما للمهاجرين وعليهم ما عليهم، ف�إن �أبوا �أن يتحوَّ
يكونون ك�أعراب الم�سلمين يجري عليهم حكم الله الذي يجري على الم�ؤمنين، �إلى 

�أن قال:

و�إن هم �أبَوْا)2( فَ�سَلْهُم الجزية، ف�إن هم �أجابوك فاقبلْ منهم وكف عنهم. ف�إن 
�أَبَوْا فا�ستعن بالله تعالى عليهم وقاتلهم..

)1( لا تغلّوا: لا تخونوا في المغنم. )م(.
)2( �أَبَوْا: رف�ضوا. )م(.
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والذي نلفت النظر �إليه بادئَ ذِي بَدْءٍ �أن هذا الحديث قيل في �أواخر العهد 
نزول  بعد  �إلا  ال�شريعة  في  تعرف  والجزيةُ لم  فيه،  ورد  الجزية  ذكر  لأن  ؛  النبويِّ
�سورة براءة، وهذه ال�سورة نزلت في �آخر ال�سنة التا�سعة من الهجرة؛ �أي قبل وفاة 

الر�سول  بعام تقريبًا.

ويعني هذا التحقيق التاريخي �أن الدعوة كانت قائمة �أول حياة الر�سول 
و�آخرها، و�أن الزعم بن�سخها لا �أ�صل له، و�أن نافعًا غفر الله له جَانَبَهُ التوفيقُ في 

فهمه.

بل �إن ابن ه�شام في �سيرته كان �أولى بالحق عندما ذكر �أن بني الم�صطلق 
بلغتهم الدعوة و�أنهم – حين بلغتهم – قرروا رف�ضها، وانحازوا جانبًا كي ي�أخذوا 
ت جموعهم. �أُهْبَتَهُم للقتال، ثم فوجئوا بالغارة التي �أجه�ضت ا�ستعدادهم، وف�ضَّ

على �أن الأمر كله بحاجة �إلى �إي�اضح، فقد كان الم�سلمون بعد ت�سعةَ ع�شرَ 
القانون، كان الم�شركون ي�شمئزون من  ون خوارج على  يُعَدُّ عامًا من بدء الدعوة 

عقيدة التوحيد، ويبط�شون بجميع دعاتها لو ا�ستطاعوا.

ومع �أن عهد الحديبية منحهم اعترافًا بوجودهم المادي والأدبي �إِلاَّ �أن هذا 
العرب �سيرتها الأولى في  العهد �سرعان ما خرجت قري�ش عليه، وعادت جزيرة 

التع�صب للوثنية وعبيدها وحدهم.
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ثن ڤ  ڤ   وهو  الم�شركين  �أعين  و�ضعناه تحت  الذي  العرْ�ض  �إن 
ڦ  ڦ   ثم  ]الكافرون/ 6[  ا�ستُبْعِدَ وتُنُو�سِي، و�أم�سى الم�سلمون �أحوج �أهل الأر�ض 
للدفاع عن �أنف�سهم و�إقامة دولة تحمي عقائدهم و�شرائعهم، وترغم الوثنية على احترام 

الحرية الدينية.

بالإ�سلام كما  نحيا  �أن  علينا  �إنه محظور  بالبارحة،  الليلة  �أ�شبه  ما  و�أقول: 
نريد.

الله،  ر�سول  القراء خلق  منه  يعرف  �آخر  �أثرًا  لأذكر  ال�شجن  هذا  ولأترك 
ومبلغ حر�صه على حقن الدماء، ورف�ضه ال�شريف لق�صة »الغارة بلا �إنذار« التي 

توهمها بع�ض الرواة.

الله في  ر�سول  »بعثنا  قال:  �أبيه  م�سلم عن  بن  الحارث  داود عن  �أبو  روى 
�سرية، فلما بلغنا المغار – مكان المعركة – ا�ستحثثت فر�سي، ف�سبقت �أ�صحابي، 
فتلقاني �أهل الحي بالرنين، فقلت لهم: قولوا لا �إله �إلا الله تحرزوا، فقالوها، فلامني 

�أ�صحابي وقالوا: حرمتنا الغنيمة)1(.

)1( �طلاب الغنيمة لا يخلو منهم ع�صر وفيهم نزل قَوْلُهُ تعالى: ثن  ہ    ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  
ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ   ثم ]الن�اسء/ 94[.
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ن لي ما  فلما قدمنا على ر�سول الله �أخبروه بالذي �صنعت فدعاني، فح�سَّ
�صنعت، ثم قال لي: �أما �إن الله تعالى قد كتب لك بكل �إن�اسن منهم كذا وكذا 

من الأجر.

.» وقال: �أما �إني �س�أكتب لك بالو�اصة بعدي، ففعل، وختم عليه، ودفعه �إليَّ

�إِنَّ محمدًا - عليه ال�صلاة وال�سلام - �أ�شرف من �أن ي�أخذ النا�س على غرة، 
والتواريخ  الملاب�است  يدر�سوا  و�أن  يتفقهوا،  �أن  الأحاديث  يَقْر�ؤون  الذين  وعلى 

والأحوال، وقد قلت ومازلت �أقول: لا �سنة بلا فقه.

�إننا مع تدبر القر�آن نعرف �أ�سلوب الدعوة في العر�ض والإقناع، ومع درا�سة 
قادتها  �آخر  �إلى  الوثنية  و�أن  رمق،  لآخِرِ  الحق  كابروا  الوثنيين  �أَنَّ  نعرف  التاريخ 
م�سيلمة احتقرت البرهان، واعت�سعت الطريق، فلم يكن من ال�سيف بد، ول�سنا 

نحن الذين نختل الدنيا �أو ن�ستبيح النا�س.

فقهاء ال�سيرة والتاريخ والأخلاق يعلمون �أن الدعوة �إلى الإ�سلام فري�ضة 
ها زمان ولا مكان، و�أنها  لا يقدر �أحد على �إلغائها، و�أن هذه الدعوة عامة لا يحدُّ

تت�أكد قبل ن�شوب الحرب خا�صة.

�أ�سباب القتال، و�أنها كما تكون دفاعًا عن  وقد �شرحنا في كتبنا الأخرى 
نين. الحقائق والحقوق تكون ت�أمينًا لم�اسر الدعوة من الفتانين والمعوِّ
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�أحد:  ف�إذا قال لي  فٍ،  وتلطُّ ب�أدب  النا�س  �أعر�ض ما عندي على  �أني  �أي 
�إلى  اذهبْ  ا ولا �صديقًا،  �أ�سمعك، ول�ستُ لك عدوًّ �أن  �أحب  رِفْ عني، لا  اِنْ�صَ

غيري، ولا �ش�أن لي بما ت�صنع معه �أو بما ي�صنع معك.

قوله تعالى:  به، منفذًا  �أذى  �إلحاق  �أتركه غير مفكر في  ف�إنني والحالة هذه 
ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ  ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ثنۆ  

ې ثم ]الن�اسء/ 90[.

مِنْ  �إلى الحجاز  هل الرومان الذين احتلُّوا م�صر وال�شام و�اسقوا جيو�شهم 
هذا القبيل؟ لا، �إنهم دخلوا بلادنا غزاة و�أقاموا بها معتدين.

وكانوا ب�أقوالهم و�أعمالهم و�أحوالهم م�اصدرَ طغيانٍ وفتنةٍ، وما بدّ من تحرير 
الأر�ض منهم و�إعادتهم من حيث جاءوا.

مع  تتركه  �أو  �شاءت  �إذا  الإ�سلام  تعتنق  حرة  ذلك  بعد  ال�شعوب  وترك 
الم�شاركة في �أعباء الدفاع الع�سكري عن الأر�ض التي كانت م�ستعمرة ثم حررها 

الإ�سلام.

هل الفر�س �أَحْ�سَنُ حلًاا من الرومان؟ كلا، �إِنَّ ك�سرى �أ�صدر �أمرًا بالقب�ض 
ق ر�اسلته، وكان جنده يحتلون العراق، وموقفه حا�سم في  على محمدٍ بعدما مزَّ

رف�ضه الدعوة والدعاة، فما يجوز تركه، تلك هي هي الأ�سباب الأولى للفتوح.
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بعد  �إلا  ي�شتبكوا في حرب  �ألا  الجند  وقادة  والأمراء  الخلفاء  وقد حر�ص 
دعوة مت�أنية وا�ضحة مف�صلة، وهات هذه الوقائع من »حياة ال�صحابة« التي يجهلها 
للأ�سف بع�ض �أدعياء ال�سلفية، ممن �صدقوا �أن الر�سول ي�أخذ النا�س على غرة، �أو 

�أن الدعوة كانت ثم �ألغيتْ، كما توهم نافع مولى ابن عمر.

جاء في كتاب »حياة ال�صحابة« تحت عنوان، دعوة ال�صحابة �إلى الله ور�سوله 
في القتال على عهد �أبي بكر، وو�صية �أبي بكر الأمراء بذلك.

�أخرج البيهقي )ج9 �ص85( وابن ع�اسكر عن �سعيد بن الم�سيب �أن 
ر يزيد بن �أبي �سفيان، وعمرو بن العا�ص،  �أبا بكر  لما بعث الجنود �إلى ال�شام �أَمَّ
و�شرحبيل بن ح�سنة، ولما ركبوا م�شى �أبو بكر مع �أمراء جنوده يودعهم حتى بلغ 
ثنية الوداع فقالوا: يا خليفة ر�سول الله، تم�شي ونحن ركبان؟ فقال : �إني احت�سبت 

خطاي هذه في �سبيل الله.

ثم جعل يو�صيهم، فقال: �أو�صيكم بتقوى الله، اغزوا في �سبيل الله، فقاتلوا 
من كفر بالله ف�إن الله نا�صرٌ دينه، ولا تغُلُّوا، ولا تغدروا ولا تجبنوا، ولا تف�سدوا في 

الأر�ض، ولا تع�صوا ما ت�ؤمرون.

ف�إذا لقيتم العدو من الم�شركين – �إن �شاء الله – فادعوهم �إلى ثلاث، ف�إن 
وا عنهم. هم �أجابوكم فاقبلوا منهم وكفُّ
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ادعوهم �إلى الإ�سلام ف�إن هم �أجابوكم فاقبلوا منهم وكفوا عنهم.

ثم ادعوهم �إلى التحول من دارهم �إلى دار المهاجرين، ف�إن هم فعلوا ف�أخبروهم 
�أن لهم مثل ما للمهاجرين، وعليهم ما على المهاجرين.

و�إن هم دخلوا في الإ�سلام واختاروا دارهم على دار المهاجرين ف�أخبروهم 
�أنهم ك�أعراب الم�سلمين يجري عليهم حكم الله الذي فر�ض على الم�ؤمنين، ولي�س 

لهم في الفيء والغنائم �شيء حتى يجاهدوا مع الم�سلمين.

ف�إن هم �أَبَوْا �أن يدخلوا في الإ�سلام فادعوهم �إلى الجزية، ف�إن هم فعلوا فاقبلوا 
منهم وكفوا عنهم، و�إن هم �أَبَوْا فا�ستعينوا بالله عليهم فقاتلوا �إن �شاء الله.

ولا  ثمر،  �شجرة  ولا  الهيمة)2(  تعقروا)1(  ولا  تحرقنها  ولا  نخلًا  تُعرقُنَّ  ولا 
تهدموا بيعة ولا تقتلوا الولدان ولا ال�شيوخ ولا الن�اسء، و�ستجدون �أقوامًا حب�سوا 

�أنف�سهم في ال�صوامع فدعوهم وما حب�سوا �أنف�سهم له.

وفي عهد عمر بن الخطاب �أثناء فتح فار�س جاءت هذه الق�صة تحت عنوان: 
دعوة �سلمان الفار�سي يوم الق�صر الأبي�ض ثلاثة �أيام.

)1( � لا تعقروا: لا تذبحوا. )م(.
)2( الهيمة: جمعها  »الهِيم«، وهي الإبل العطا�ش. )م(.
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و�أخرج �أبو نعيم في الحلية )ج 1 �ص 189( عن �أبي التبختري �أن جي�شًا 
من جيو�ش الم�سلمين كان �أميرهم �سلمان الفار�سي  فحا�صروا ق�صرًا من ق�صور 
فار�س فقالوا: يا �أبا عبد الله، �ألا ننهد �إليهم؟ قال: دعوني لأدعوهم كما �سمعت 

ر�سول الله  يدعوهم.

�أ�سلمتم  ف�إن  تطيعني،  العرب  �أترون   ، فار�سيٌّ منكم  رجل  �أنا  لهم:  فقال 
فلكم مثل الذي لنا وعليكم مثل الذي علينا، و�إن �أبيتم �إلا دينكم تركناكم عليه 
و�أنتم  بالفار�سية  �إليهم  ورطن  قال:  و�أنتم �اصغرون.  يد)1(  الجزية عن  و�أعطيتمونا 

غير محمودين.

و�إن �أبيتم نابذناكم على �سواء، فقالوا: ما نحن بالذي ن�ؤمن، وما نحن بالذي 
نعطي الجزية، ولكنا نقاتلكم.

قالوا: يا �أبا عبد الله، �ألا ننهد �إليهم؟ قال: لا، فدعاهم ثلاثة �أيام �إلى مثل 
هذا، ثم قال: انهدوا �إليهم فنهدوا �إليهم، قال: ففتحوا ذلك الح�صن.

و�أخرجه �أي�ضًا �أحمد في م�سنده، والحاكم في الم�ستدرك كما في ن�صب الراية 
�إليها  النا�س فغدوا  �أمر  الرابع  اليوم  فلما كان في  )ج 3 �ص 378( بمعناه. وفيه: 
ففتحوها. و�أخرجه ابن �أبي �شيبة كما في الكنز )ج 2 �ص 298(. و�أخرجه �أي�ضًا 

)1( � عن يد: عن ذل وا�ست�سلام. )م(.
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ابن جرير )ج 4 �ص 173( عن �أبي التبختري قال: كان رائدَ الم�سلمين �سلمانُ 
الفار�سي، وكان الم�سلمون قد جعلوه داعية �أهل فار�س، قال عطية: وقد كانوا �أمروه 
بدعاء �أهل بَهُرَ �سِبر و�أمروه يوم الق�صر الأبي�ض فدعاهم ثلاثًا، فذكر الحديث في 

دعوة �سلمان  بمعناه.

�أيام  م�ستفي�ضة  القتال  قبل  الإ�سلام  �إلى  الدعوة  في  والروايات  هذا، 
ر�سول الله  و�أيام ال�صحابة - ر�ضي الله عنهم.

وغفلة نافع غفر الله لنا وله عن هذه الحقيقة لعلها كبوة الجواد.

والملام كله على من يتع�صبون لخطئه، ويخا�صمون ال�صواب بعد ما تبين.

ولا �أدري لح�اسب من ين�شر بع�ض الجاهلين �أن �سيد الدعاة ي�أخذ النا�س 
على غرة من غير دعوة ولا بلاغ، و�أن الدعوة كانت في مرحلة موقوتة ثم اختفت؟؟

       ما يَبْلُغُ الأعداءُ من جاهلٍ         ما يبلغُ الجاهِلُ مِنْ نَفْ�سِهِ 

الكلمات ال�اصدقة الم�ضيئة تنبع من �سرائرَ هاديةٍ زاكيةٍ، وهي تُلْتَم�س �أول 
ما تلتم�س في تراث الأنبياء، ولم يبق مو�ضع الثقة من هذا التراث الغالي �إلا ما 

فَهُ لنا محمد - عليه ال�صلاة وال�سلام - في كتابه و�سنته. خَلَّ
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�أما هذا القر�آن فقد �أعيا الإن�س والجن �أن يجيئوا بمثله، ومنذ نزل �إلى يوم 
�أن تبدل الأر�ض غير الأر�ض وال�سماوات، وهو محفوظ بحفظ  النا�س هذا، �إلى 
الله لا ترقى �إليه ريبة، ولا يتوهم فيه تحريف، ولا ي�ستغني طلاب الحق عن �آياته 

البينات.

نور  من  قب�س  �أو  التنزيل  من  »تنزيلٌ  �أنها  فيها  يقال  ما  ف�أوجز  ال�سنة  و�أما 
ينبوع  من  هداياته  وان�اسبت  الكلم،  جوامعَ  محمد  �أوتيَ  وقد  الحكيم«،  الذكر 
جيا�ش بالر�شد حافل بالخير، و�سبحان من �أبدع محمدًا. �إنه الإن�اسن الفذ الذي 
مجتمعًا  دعائمه  على  و�أقام  ودعوة،  �سيرة  به  وعا�ش  ومعنى،  مادة  الإيمان  �اصن 
ودولة، و�أن�ش�أ با�سمه ح�اضرة ترنو �إليها الم�شارق والمغارب، ويرهب ب�أ�سها المعتدون 

والفو�ضويون.

والثقافة الإ�سلامية قامت على الكتاب وال�سنة معًا، وقد يئ�ست ال�شياطين 
وا هذا  من تحريف الكتاب، فحاولت النيل من ال�سنة ولكن العلماء النقدة �صدُّ
الهجوم، وم�ضوا بقافلة الإ�سلام منيعة الجانب على حين طا�شت ر�لااست، وحالت 

ر�سوم.

ولا نزال - بف�ضل الله - نحر�س الإ�سلام، ولن تخلو الأر�ض من قائم لله 
بحجة.
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ن من مكانة ال�سنة النبوية، ولا �أجاز  ولا �أعرف �أحدًا من علماء الإ�سلام هوَّ
�أن يقول ر�سول الله كلمة ويم�ضي هو على خلافها، بل ذلك طريق الكفر.

وما قد يقع بين العلماء من �شجار في الق�اضيا الفرعية �أ�اس�سه: �أقال ر�سول 
الله هذا الحديث �أم لا؟

والردّ  القبول  �أ�س�س  منه  وات�ضحت  الم�صطلح،  علم  ر�اس  فقد   : تقول  قد 
ب�شَتَّى المرويات.

ونقول: �صدقت وذلك ما نريد تطبيقه لا غير.

لفتنا  ما  عنه، كل  البعد  نفكر في  ولا  الأولون،  �أئمتنا  و�ضعه  بما  نلتزم  �إننا 
النظر �إليه �أن ال�شذوذ والعلل في متون الأحاديث يتدخل فيهما الفقهاء �إلى جانب 
من  المزيد  ي�ستدعي  ما  ع�صرنا  في  وجدّ  الما�ضي،  في  فعلًا  تدخلوا  وقد  الحفّاظ، 

البحث والا�ستق�اصء.

و�أعرف �أن البع�ض يوج�س خيفة من هذا القول، ولكن تجاربي في ميدان 
الدعوة تجعلني �أزيد الأمر تف�صيلًا.

�أل�صقت بالإ�سلام ما �شاء  نعانيها، والتي  �أيام الهزائم الإ�سلامية التي  في 
�أعدا�ؤه من نقائ�ص، �سمعت خطيبًا يروي هذا الحديث: »لا ي�س�ألُ الرجلُ: فيم 

�ضرب امر�أته؟«.
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قلت له: �إن ديننا متهم ب�أنه �ضد حقوق الإن�اسن، و�ضد كرامة المر�أة خا�صة، 
فما حملك على �إيراد حديث يفيد �أن الرجل ي�ضرب امر�أته كيف ي�شاء لا ي�س�أل 

عما يفعل، و�أنت تعلم �أن هذا المعنى مرفو�ض في الكتاب وال�سنة جميعًا؟

في  م�سلم  حديث  تحفظ  �ألا  له:  قلت  �صحيحًا،  حديثًا  رويتُ  �إنني  قال: 
ينَّ الحقوق �إلى �أهلها يوم القيامة حتى يفاد لل�شاة الجلحاء)1( مِنَ  �صحيحه: »لت�ؤدَّ
ال�شاة القرناء)2( «، �أفتكون الزوجة الم�ضروبة �أهونَ على الله من نعجةٍ منطوحةٍ ظلمًا؟

قال: الن�اسء منذ حواء �إلى اليوم ي�ستحققن الحذر والت�أديب، وقد جاء في 
الحديث: »لولا حواء لم تخنْ �أنثى زوجها الدهر«. فقلت له: ما خانت حواء �آدمَ، 

ولا �أغرته بالأكل من ال�شجرة، هذا من �أكاذيب التوراة.

والقر�آن �صريح وحاكم في �أن �آدم هو الذي ع�صى رَبَّهُ، ولكنكم دون م�ستوى 
القر�آن الكريم، وتنقلون من المرويات ما يقف عقبة �أمام �سير الدعوة الإ�سلامية.

�إلى فحل  ليذهبن  بناتنا  �أَنُربِّي  امر�أته؟  فيمَ �ضرب  الرجل:  يُ�س�ألُ  لماذا لا 
يلطمهن �أو ي�ؤذيهن دون م�اسءلة في الدنيا والآخرة؟

)1( الجلحاء: هي التي لا قرن لها. )م(.
)2( القرناء: كبيرة القرنين. )م(.



275275
خاتمــة

ب�أي منطق تتكلمون؟  ثنڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  چثم]الن�اسء/ 40[، 
ثنڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چثم ]الن�اسء/ 123[.

ذاك في الآخرة، ومن حق المر�أة في الدنيا �أن ت�شكو ما نزل بها �إلى �أهلها، �أو 
الَحكمَ الذي يمثلها �أو القا�ضي الذي يجب �أن ي�اسئل زوجها.

ولها بعدئذ �أن تطلب الخلع �أو تطلب التطليق لل�ضرر.

�إنك �أيها المتحدث با�سم الإ�سلام تفتن النا�س عنه بهذه الأحاديث.

�آخرَ من واعظ يحب الحكايات وي�ستن�صت النا�س بما تحوي  وهاكم موقفًا 
من عجائب.

قال: �إن الدجال موجودٌ الآن في �إحدى الجزر ببحر ال�شام �أو بحر اليمن، 
م�شدود الوثاق، وقد ر�آه تميم الداري بعدما غرقت ال�سفينة التي كان يركبها هو 

و�صحبه، وتحادثوا معه، وهو مو�شك على الخروج.

ثتْ بذلك فاطمةُ بنت قي�س في �سياق طويل. وقد حَدَّ

قال لي طالب ي�سمع الدر�س: هل يمكن �أن نذهب في رحلة �إلى هذه الجزيرة 
نت  و�إذا تح�صَّ الدجالون كثيرون،  بر�ؤيته؟  تفعل  وماذا  له:  قلت  الدجال؟  لنرى 

بالحق نجوت منهم ومن كبيرهم عندما يخرج.
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قال: �ألم يزر �أحد هذه الجزيرة بعد تميم الداري؟ ف�آثرت ال�سكوت، و�صرفت 
الطالب عن المو�ضوع بلباقة.

�أ�اسطيل الرومان والعرب والترك وال�صليبيين تجوب البحرين الأبي�ض  �إن 
والأحمر من ب�ضعة ع�شر قرناً ولم تر هذه الجزيرة.

لأعماق  �صورٌ  والتقطت  والبحر،  البر  في  �شبر  كل  طُرِقَ  هذا  ع�صرنا  وفي 
المحيطات عن طريق الأقمار ال�صناعية، ف�أين تقع هذه الجزيرة؟

و�أخيًرا تذكرت كلمة عمر بن الخطاب وهو يرد حديثَ فاطمةَ بنتِ قي�س 
في نفقة المطلقة ثلاثًا، قال: لا ندع كتاب ربنا و�سنة نبينا لحديث امر�أة لا ندري 
�ضُ كتاب ربنا و�سنة نبينا للتكذيب من  حفظت �أم ن�سيت؟ قلت: ونحن لا نُعَرِّ

�أجل حديث ال�سيدة نف�سها، في ق�ضية �أخرى.

يجب �أن ت�سير قافلة الكتاب وال�سنة دون عائق.

حيوان  من  يتكوّن  الجنين  �أن  اليقين  وجه  على  ثبت  لقد  �أخير،  �أمر  وثم 
مئات  ي�سبق  الفذ  الحيوان  هذا  المر�أة،   - بوي�ضة   - ة  بُيَيْ�ضَ يخترق  وحيد  منويٍّ 

الملايين من �أمثاله ت�سبح في الماء الدافق)1(.

)1( الماء الدافق: المندفع والمن�صب ب�شدة. )م(.
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وعندما ي�صل تبد�أ المرحلة الأولى من الحياة الإن�اسنية.

وهو الذي تن�ش�أ عنه الذكورة والأنوثة، فلي�س لماء المر�أة دخل في هذا، بل 
ى ماءً �إلا مجازًا،  قال العلماء: �إن البلل الذي يرطب الرحم عند الوقاع لا ي�سمَّ

ولا دخل له في التكوين.

الذي  وللآخر  الذكورة،  ين�شئ  الذي  المنوي  للحيوان  �صور  التقطت  وقد 
ين�شئ الأنوثة، كما �أمكن في الأنابيب الجمع بين الحيوان المنوي والبيي�ضة.

والمعروف �أن القر�آن الكريم �سبق �إلى تقرير هذه الحقيقة في قوله تعالى: 
ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ      ٻ.  پ  پ  پ  ڀ  ثم ]النجم/ 46-45[.

واليقين الثابت بالعلم وبالوحي لا يجوز �أن يتقدم عليه ظنٌّ علمي يرويه 
حديث �آحاد، يزعم فيه الراوي �أن الأنوثة تن�ش�أ من علوِّ ماء الأنثى على ماء الرجل.

�إن حديث الآحاد يت�أخر حتمًا �أمام الن�صِّ القر�آني والحقيقة العلمية والواقع 
القيا�س  و�أمام  المدينة،  �أهل  �أمام عمل  المالكيون  يقول  كما  يت�أخر  �أو  التاريخي، 

القطعي كما يقول الأحناف.

ا فمن الله، و�إن كان خط�أً فمني و�أ�ستغفر  ذاك ما هديت �إليه، ف�إن كان حقًّ
الله �أولًا و�آخرًا. 

 نهاية المتن 
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