
 ©2010مكتبة الإسكندرية 

الاستغلال غير التجاري

تم إصدار المعلومات الواردة في هذا المصنف للاستخدام الشخصي والمنفعة العامة لأغراض غير  

تجارية، ويمكن إعادة إصدارها كلها أو جزء منها أو بأية طريقة أخرى، دون أي مقابل ودون تصاريح 

  :. وإنما نطلب الآتي فقطمكتبة الإسكندرية أخرى من

.في إعادة إصدار المصنفاتيجب على المستغلين مراعاة الدقة  •

.بصفتها "مصدر" تلك المصنفات مكتبة الإسكندريةالإشارة إلى  •

لا يعتبر المصنف الناتج عن إعادة الإصدار نسخة رسمية من المواد الأصلية، ويجب ألا  •

.، وألا يشار إلى أنه تمَّ بدعمٍ منهامكتبة الإسكندريةينسب إلى 

الاستغلال التجاري

د الواردة في هذا المصنف كله أو جزء منه، بغرض التوزيع أو الاستغلال التجاري، إلا يحظر نسخ الموا 

وللحصول على إذن لإعادة إنتاج المواد الواردة في هذا . مكتبة الإسكندرية بموجب إذن كتابي من

الشاطبي، 138، ص.ب. بمكتبة الإسكندريةالمصنف، يرجى الاتصال 

 :الإلكتروني، مصر. البريد 21526الإسكندرية، 

secretariat@bibalex.org 

mailto:secretariat@bibalex.org
mailto:secretariat@bibalex.org








عبد الرحمن الكواكبي

ت�أليف

2011

�سل�سلة  »في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي«

الإ�شراف العام
�إ�سماعيل �سراج الدين

اللجنة العلمية
محمـد عمـارة

محمد كمال الدين �إمام
�إبراهيم البيومي غانم

�صلاح الدين الجوهري

الإ�شراف على الإخراج الفني
 والتدقيق اللغوي

�ألفت جافور
�أحمد محمد  �شعبان

محمد القا�سم

 الإخـراج الفــني
عاطف عبد الغني
�شـــيرين بيومي

�إدارة الم�شروع
�صلاح الدين الجوهري

هالة عبد الوهاب
�ألفت جافور



عبد الرحمن الكواكبي

ت�أليف

مجــدي �ســـعيد

تقــديم

2011

∞«dCÉJ

¿hô°TÉædG

∞«dCÉJ

¿hô°TÉædG



الكواكبي، عبد الرحمن، 1902-1849.
طبائع الا�ستبداد و م�اصرع الا�ستعباد/ ت�أليف عبد الرحمن الكواكبي؛ تقديم مجدي �سعيد.– الإ�سكندرية، 

م�صر : مكتبة الإ�سكندرية، 2010.
�ص. �سم. )في الفكر النه�ضوي الإ�سلامي(

تدمك  978-977-452-102-7          

ي�شتمل على �إرجاعات ببليوجرافية

             1. الدكتاتورية. 2. الا�ستبداد.  �أ. �سعيد، مجدي. ب. العنوان. ج. ال�سل�سلة. 

       2010499201                                 		  ديوي –321.9	  	

ISBN: 978-977-452-102-7

                                                           رقم الإيداع: 2010/20430

 » يْن / التا�سع ع�شر والع�شرين الميلادِيَّ ِ يْن هذا الكتاب �ضمن فعاليات م�شروع  »�إعادة �إ�صدار كتب التراث الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّ

   مكتبة الإ�سكندرية، 2011

تتقدم مكتبة الإ�سكندرية بال�شكر والتقدير
Swiss Agency for Development and Cooperation (SDC)  للوكالة ال�سوي�سرية للتنمية والتعاون 

 Carnegie Corporation of New York وم�ؤ�س�سة كارنيجي بنيويورك 
ماه للم�شروع. على الدعم المادي والمعنوي الذي قدَّ

جميع حقوق الن�شر الورقي محفوظة لدار الكتاب الم�صري واللبناني، وذلك بموجب اتفاق مبَرم
 بين مكتبة الإ�سكندرية ودار الكتاب الم�صري واللبناني.

الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر مكتبة الإ�سكندرية،
�إنما تعبِّر فقط عن وجهة نظر م�ؤلفيها.



مقدمة ال�سل�سلة 

تقــديم 

كتاب »طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد«

تمهــــيد
مقـــدمة

ما هو الا�ستبداد؟
الا�ستبداد والدين
الا�ستبداد والعلم
الا�ستبداد والمجد
الا�ستبداد والمال

الا�ستبداد والأخلاق

7
13

3
7

11
21
43
53
73
93

المحتوى



الا�ستبداد والتربية
الا�ستبداد والترقي

الا�ستبداد والتخل�ص منه
معد التقديم في �سطور

115
133
169
193

6 6
المحتوى



التراث  كتب  �إ�صدار  »�إعادة  عليه  �أُطلِق  الذي  الم�شروع  هذا  فكرة  �إن 
/ التا�سع ع�شر  ِ الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
والع�شرين الميلادِيَّي«، قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب�ش�أن 
المعرفة،  مجلاات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�اضري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي -لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال لا 
يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن�ش�أتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 

مقدمة ال�سل�سلة
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

منهجية  وفق  المتميزين،  الباحثين  �أحد  �أعده  تقديٌم  كتاب  كلَّ  وي�سبق 
من�ضبطة، جمعت بين التعريف ب�أولئك الرواد واجتهاداتهم من جهة، والتعريف 
من جهة  الاجتهادات  تلك  فيه  ظهرت  الذي  الاجتماعي  التاريخي/  بال�سياق 
�أ�سا�سًا على  �أخرى؛ بما كان فيه من تحديات وق�اضيا نه�ضوية كبرى، مع الت�أكيد 
�أعلى  �آراء الم�ؤلف واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر 
معايير الدقة، ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من 
مناق�اشت م�ستفي�ضة، وحوارات علمية  بعد  المتخ�ص�صين، وذلك  الأ�ساتذة  كبار 
ر�صينة، ا�ستغرقت جل�سات متتالية لكل تقديم، �اشرك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه 
الباحثين الذين �اشركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة  من فريق 
من المتخ�ص�صين على تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية 

للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

الإ�سلامي  الفكر  والإ�صلاح في  التنوير  رواد  كتابات  كبيًرا من  ق�سمًا  �إن 
خلال القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، 
ومن ثم لا يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. 
�أ�سباب  النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من  الق�سم من التراث  وربما كان غياب هذا 
تكرار الأ�سئلة نف�سها التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم 
الأزمات  تفاقم  �أ�سباب  من  �سببًا  �أي�ضًا  الغياب  هذا  كان  وربما  عا�صروه.  الذي 
الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض لها �أبن�اؤنا من الأجيال الجديدة داخل مجتمعاتنا 
العربية والإ�سلامية وخارجها. ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، 
والأفغاني، والكواكبي، ومحمد �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، 
ل الفا�سي، والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود  ومالك بن نبي، وعلاَّ
�شلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�اش - وغيرهم- 
لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال الجديدة من ال�شباب في �أغلبية البلدان العربية 

مقدمة ال�سل�سلة



10 10

�أو  �أوروبية  مجتمعات  في  يعي�ش  الذي  الم�سلم  ال�شباب  عن  ف�ضلًا  والإ�سلامية، 
�أمريكية؛ الأمر الذي يلقي على المكتبة عبئًا م�اضعفًا من �أجل ترجمة هذه الأعمال، 

ا(. ا و�إلكترونيًّ ولي�س فقط �إعادة ن�شرها بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

�إن هذا الم�شروع ي�سعى للجمع بين الإحياء، والتجديد، والإبداع، والتوا�صل 
مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�اشرة �إلى رف�ض الجديد الوافد علينا، بل 
علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، وتتجدد 
فتنتج  والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا 
الأجيال الجديدة عطاءها الجديد، �إ�سهامًا في التراث الإن�ساني الم�شترك، بكل ما 

فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�اصدر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�اضيا �أمتهم، وبذلوا ق�اصرى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

�إ�سماعيل �سراج الدين
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مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  �أوجب  من  �أن  وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�اضري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�اشر �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�اضري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�اضفوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�اصد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
إسماعيل سراج الدين

مدير مكتبة الإ�سكندرية
والم�شرف العام على الم�شروع 

مقدمة ال�سل�سلة
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بالأمر،  ال�اصدع  ال�ضعيف  �ش�أن  للاكتتام  م�ضطر  عربي  م�سلم  و�أنا  »�أقول 
و�ألف  �إنني في �سنة ثماني ع�شرة وثلاثمائة  ال�شرق )..(  ر�أيه تحت �سماء  المعلن 
لي  واتخذتها  م�صر  فزرت  ال�شرق،  في  �سرحًا  دياري  هجرت  )1901م(  هجرية 
مركزًا �أرجع �إليه مُغْتَنِمًا عهد الحرية فيها )..( فوجدت �أفكار �سراة القوم في م�صر 
كما هي في �سائر ال�شرق خائ�ضة عباب البحث في الم�س�ألة الكبرى، �أعني الم�س�ألة 
الاجتماعية في ال�شرق عمومًا وفي الم�سلمين خ�صو�صًا، �إنما هم ك�سائر الباحثين، كلٌّ 
يذهب مذهبًا في �سبب الانحطاط وفي ما هو الداء، وحيث �إني قد تمح�ص عندي 
الد�ستورية،  بال�شورى  ال�سيا�سي ودوا�ؤه دفعه  الداء هو الا�ستبداد  �أ�صل هذا  �أن 
ا، بعد بحث ثلاثين عامًا...  وقد ا�ستقر فكري على ذلك، كما �أن لكل نب�أ م�ستقرًّ
بحثًا �أظنه كاد ي�شمل كل ما يخطر على البال من �سبب يتوهم فيه الباحث عند 
النظرة الأولى، �أنه ظفر ب�أ�صل الداء �أو ب�أهم �أ�صوله، ولكن لا يلبث �أن يك�شف له 

التدقيق �أنه لم يظفر ب�شيء، �أو �أن ذلك فرع لأ�صل، �أو هو نتيجة لا و�سيلة«)1(.

مجدي سعيد

)1( �عبد الرحمن الكواكبي، طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد، الطبعة الحالية، �ص 3 - 4.

تقديم
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 –1854 )1270–1320هـ/  الكواكبي  الرحمن  عبد  تكلم  هكذا 
عن  كا�شفًا  الا�ستعباد«  وم�اصرع  الا�ستبداد  »طبائع  لكتابه  تمهيده  في  1902م( 
ال�س�ؤال �أو المع�ضلة التي �شغلت باله ثلاثين عامًا، و�شغلت بال علماء الأمة وقادتها 
�أفرادًا وجماعات وما زالت ت�شغل بَالَهُم بعد مرور �أكثر من مائة عام، كُلٌّ يراها من 
زاويته ومن جهته ووفق تكوينه وظروف زمانه العام منها والخا�ص، وهو ال�س�ؤال/ 
المع�ضلة الذي حاول �أن يجيب عليه في كتابه هذا ت�شخي�صًا للمر�ض، مر�ض الأمة 
الإ�سلامية الذي �أوهنها و�أ�ضعفها وو�صل بها �إلى درك الانحطاط كما عبر، وذكر 

فيه ما ر�آه من �أعرا�ضه وطرق علاجه.

1-  الأو�ضاع والأفكار العامة في ع�صر الكواكبي

�ص الحالة التي كانت عليها الأمة في زمانه ب�أنها  �إذا كان الكواكبي قد �شَخَّ
حالة من »الانحطاط« �أو »الفتور العام«، ف�إن هذا الفتور العام كان قد �أدى على 
ي وقتها بـ  مر الزمان وبتقادم عمر الدولة العثمانية التي عا�ش في ظلها �إلى ما �سُمِّ
»الم�س�ألة ال�شرقية« والتي كانت تعني م�س�ألة »النزاع القائم بين بع�ض دول �أوروبا 
وبين الدولة العلية ب�ش�أن البلاد الواقعة تحت �سلطانها، وبعبارة �أخرى هي م�س�ألة 
�أن ن�شبه تلك الحالة بما �شبه به  �أوروبا«)1(. ويمكننا  وجود الدولة العلية نف�سها في 

)1(  �عبد الرازق عي�سى وعبير ح�سن، الم�ؤلفات الكاملة لم�صطفى با�اش كامل، الجزء الأول، الم�س�ألة ال�شرقية، القاهرة، 
العربي للن�شر والتوزيع، الطبعة الأولى، 2001، �ص 97.
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الر�سول �أمثالها من حلاات الأمة التي ت�صير فيها كـ»الق�صعة« التي يتداعى الأكلة 
من الدول الأوروبية �إليها باعتبارها »رجل �أوروبا المري�ض« )1(، ويمكننا �أن نعتبر و�ضع 
الانحطاط والفتور العام في الأمة والدولة، ومن ثم ا�ست�ضعاف الدولة العثمانية، 
هذا »نتيجة« لعدد من العوامل التي �أدت على مر الزمان �إلى غلبة عوامل ال�ضعف 
لدى الدولة العثمانية والأمة الإ�سلامية على عوامل القوة فيها، وذلك في مقابل 
فيها)2(،  ال�ضعف  عوامل  وت��اضؤل  الأوروبية  البلدان  لدى  القوة  عوامل  ت�اصعد 
وفي نف�س الوقت يمكننا �أن نعتبر تداعي الأكلة الأوروبيين على الق�صعة العثمانية 
�أي�ضًا »�سببًا مغذيًا« �أدى �إلى ت�اضعف عوامل ال�ضعف والانحطاط والفتور �صعودًا 
�إلى  النهاية  �أدى في  التا�سع ع�شر، الأمر الذي  �إلى القرن  الثامن ع�شر  من القرن 
انهيار الدولة العثمانية في الربع الأول من القرن الع�شرين ككيان �سيا�سي حار�س 
ب�إيجاز  نتناول  التالية �سوف  ال�سطور  العالم الإ�سلامي، وفي  �أقاليم  وجامع لمعظم 

)1(  ��أطلقت هذه الت�سمية �أول ما �أطلقت في المجال الدبلوما�سي - الأوروبي- المغلق وعلى �أعلى الم�ستويات، ولكن 
لم تم�ض �سنوات ذات عدد حتى �أذيعت هذه الت�سمية و�أ�شباهها وما �أحاط بها من ملاب�سات في الخم�سينيات 
وتلقفها  الأوروبية،  البلاد  �سائر  �إلى  انتقلت  ثم  البريطاني،  العام  الر�أي  عليها  ووقف  ع�شر،  التا�سع  القرن  من 
و�سواء كان  العثمانية،  بالدولة  للت�شهير  مادة  منها  واتخذوا  المتحاملون،  ال�سيا�سة  والباحثون ورجال  الم�ؤرخون 
هذا التوجه ب�إيعاز من حكومات بع�ض الدول الأوروبية، �أو جاءت كتاباتهم بوحي من تفكيرهم وحقدهم، فقد 
كان الهدف هو النيل من الدولة، والإعداد الم�سبق لدى ال�شعوب الأوروبية ب�أن �سقوط الدولة العثمانية �أمر 
و�شيك و�أن نهايتها ال�سريعة �آتية لا ريب. حول هذه الت�سمية وملاب�ساتها انظر: عبد العزيز محمد ال�شناوي، 
الف�صل  الثاني،  الم�صرية، 2004، الجزء  الأنجلو  القاهرة، مكتبة  �إ�سلامية مفترى عليها،  العثمانية دولة  الدولة 

الرابع، �ص 123- 148.
العثمانية-  الدولة  انهيار  محمود،  ال�سيد  محمد  �سيد  طالع:  الانهيار  و�أ�سباب  والقوة  ال�ضعف  عوامل  )2(  �حول 

الأ�سباب، القاهرة، مكتبة الآداب، 2003.
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يقت�ضيه مو�ضوع المقدمة تجليات تلك الحالة على الأو�اضع العامة داخل الدولة، 
وانعكا�سات تلك الأو�اضع على الأفكار، مع التركيز على الأو�اضع والأفكار في 
فترة حكم ال�سلطان عبد الحميد الثاني )1293 – 1327 هـ/ 1876- 1909م( 

وهي الفترة التي عا�صرها الكواكبي ون�ضج فيها �إنتاجه الفكري.

1-1 الم��سألة ال�شرقية

تجلى ما عرف بـ »الم�س�ألة ال�شرقية« في مظهرين �أ�سا�سيين:

رو�سيا  الخ�صو�ص  وجه  -وعلى  الا�ستعمارية  الأوروبية  الدول  �سعي  �أ- 
وبريطانيا وفرن�سا والنم�سا و�إيطاليا- �إلى تقلي�ص رقعة الأرا�ضي الواقعة تحت حكم 
الدولة العثمانية، �إن لم يكن �إلى تفكيك الدولة ذاتها، وذلك من خلال جرها 
�إلى �سل�سلة متلاحقة من الحروب لا تفيق من �إحداها حتى تقع في الأخرى، ومن 
خلال افتعال الأزمات في �أقاليم الدولة �سعيًا لفر�ض الحماية ومن ثم الاحتلال 
الع�سكري لبع�ضها )مثلما حدث من احتلال لم�صر والجزائر وتون�س(، ومن خلال 
دفع الدولة �إلى عقد عدد من الاتفاقيات وتوقيع عدد من المعاهدات التي تتنازل 

فيها عن بع�ض �أو كل �سيادتها على �أقاليم �أخرى )كاليونان والقرم(.)1(       

لم�صطفى  الكاملة  الم�ؤلفات  الرازق عي�سى وعبير ح�سن،  الأوروبية في: عبد  ال�سيا�سات  تلك  نماذج من  )1(  �طالع 
كامل،  مرجع �سابق، الف�صل الخا�ص بالم�س�ألة ال�شرقية في القرن الثامن ع�شر، �ص 113- 132، وحرب القرم، 
-1895 )1313-1305هـ/  عام  من  بعدها  وما  قبلها  وما  والرو�سيا  تركيا  بين  والحرب   ،225  -203 �ص 

1887م(، �ص 227- 281. 
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الدولة  �أقاليم  في  الم�سيحية  للأقليات  الا�ستعمارية  الأوروبية  الدول  ت�أليب  ب- 
العثمانية للقيام بثورات و�إحداث ا�ضطرابات والاعتداء على الم�سلمين في تلك 
تلك  با�ستقلال  �إما  ينتهي  ما  وهو  فيها،  الدينية  ال�صراعات  ي�ؤجج  مما  الأقاليم، 
الأقاليم )كما حدث في �أقاليم البلقان(، �أو ا�ضطرار الدولة �إلى التغا�ضي عن الرد 
ال�شعبي الإ�سلامي على ا�ستفزازات تلك الأقليات، �أو قيام �سلطات الدولة بالرد 
بنف�سها على تلك الا�ستفزازات با�ستعمال العنف )كما حدث مع الأرمن(، �أو �أن 
ينتهي الأمر بتكري�س �أو�اضع تمييزية ل�اصلح تلك الأقليات الواقعة تحت الحماية 

الأوروبية )كما حدث في لبنان()1(.  

1-2 الدولة العثمانية �إ�شكالات و�إ�صلاحات

و�إذا كان للفتور العام �أ�سبابه الخارجية التي �أ�شرنا �إليها في الم�س�ألة ال�شرقية، 
والتي �ساهمت في م�اضعفة �أعرا�ضه، والتي لم يتعر�ض لها الكواكبي في كتابه »�أم 
القرى« الذي مح�ص وبحث فيه ودقق في �أ�سباب الفتور العام �إلا �أنه ذكره كنتيجة 
ولي�س ذكره ك�سبب من الأ�سباب، ومر عليه مرور الكرام في طبائع الا�ستبداد، �إلا 

)1(  �طالع نماذج من �سيا�سة ت�أليب الأقليات الم�سيحية في الدولة في: المرجع ال�سابق، حول ا�ستقلال اليونان، �ص 
133- 160، وحول الم�س�ألة الأرمنية، �ص 353- 384. وفي: عبد العزيز محمد ال�شناوي، الدولة العثمانية دولة 
�إ�سلامية مفترى عليها، مرجع �سابق، الجزء الثالث، الف�صل الثاني ع�شر، مذابح لبنان وامتدادها �إلى دم�شق �سنة 
1860، �ص 279- 312، ومذابح الأرمن وق�ضيتهم، الف�صل الثالث ع�شر، �ص 313- 388، وق�ضية الأرمن 

ومذابحهم، الف�صل الرابع ع�شر، �ص 389- 440.
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�أن له �أي�ضًا �أ�سبابه الداخلية والتي تعر�ض لها الكواكبي في كتاباته، وتعر�ض لها 
دار�سو الدولة العثمانية فذكروا منها �أ�سباباً من �أهمها:

�أ�سباب  �إلى  يُعْزَى  والذي  العربية)1(:  الجماهير  معي�شة  م�ستوى  هبوط  �أ- 
الذي  الحديث  ومنها  البرتغالي  بلاا�ستعمار  يتعلق  الذي  القديم  منها  خارجية 
الولايات  حكومات  خزائن  موارد  انكما�ش  منها  داخلية  و�أ�سباب  �آنفًا،  ذكرناه 
العثمانية ب�سبب الجزية ال�سنوية، وما ي�سمى بمعتادات الآ�ستانة)2(، وتزايد الإنفاق 
الإقليم  لولاة  المالية  والتكاليف  والططرية)3(،  القابجية  قدوم  وكثرة  الع�سكري، 
وحا�شيتهم، وزيادة اعتمادات الحرمين ال�شريفين، وتقاع�س الدولة العثمانية عن 

تنفيذ م�شروعات عامة للحفاظ على المرافق العامة القديمة.

ب- تعثر الحياة الد�ستورية: »م�ضت الدولة العثمانية في م�سيرتها الح�اضرية 
وتو�سعها الإقليمي في �أوروبا و�آ�سيا و�إفريقية حتى �إذا جاء الربع الأخير من القرن 
التا�سع ع�شر �أرادت الدولة �أن ت�ساير ركب الدول الأوروبية المتح�ضرة ف�أ�صدرت 

)1(   �للتفا�صيل حول هذا العيب طالع: عبد العزيز محمد ال�شناوي، الدولة العثمانية دولة �إ�سلامية مفترى عليها، 
مرجع �سابق، الجزء الثالث، الف�صل العا�شر، �ص 247- 271.

)2(  �وت�شمل �أنواعًا من الهدايا ال�شخ�صية لل�سلطان وزوجاته و�أولاده وكبار رجال الباب العالي، طالع في هذا البند 
المرجع ال�سابق، �ص 253.

)3(  �القابجية مفردها قابجي هو ر�سول من الباب العالي ي�سافر بحرًا ويعد له ا�ستقبال حافل، والططرية مفردها 
ا ويعد له ا�ستقبال حافل �أي�ضًا، المرجع ال�سابق، هام�ش رقم  ططري، وهو ر�سول من الباب العالي ي�صل برًّ

2، وهام�ش رقم 3، �ص 254.

مجدي �سعيد



1919

»م�شروطية« �أي د�ســتورًا في �سنة )1293هـ/ 1876م(  على عهد ال�ســلطــان 
عبد الحميد الثاني«)1(. لكن هذه الخطوة كانت قد �سبقتها محاولات منذ بدايات 
القرن التا�سع ع�شر لتو�سيع رقعة الم�اشركة في اتخاذ القرار المت�صل ب�شئون الحكم 
والإدارة)2(. ومن ثم فقد كان �صدور ذلك الد�ستور امتدادًا لم�شروعات الإ�صلاح 

ا ولا مطلقًا، و�إنما م�شروط بقيود وحدود يعينها ويقررها الد�ستور،  )1(  �ومعنى الم�شروطية �أن الحكم في الدولة لي�س فرديًّ
�إ�سلامية مفترى عليها، مرجع �سابق، الجزء الرابع،  طالع: عبد العزيز محمد ال�شناوي، الدولة العثمانية دولة 

�ص 23. 
)2(  ��أول تلك الخطوات كان �صدور �سند-ى اتفاق في �أوائل عهد ال�سلطان محمود الثاني عام )1222هـ/1808م( 
والذي كان ناتًجا عن عقد اجتماع للأعيان والدره بكوات )�أي �أمراء الوديان( في الأنا�ضول والأقاليم الأوروبية 
عرف با�سم المجل�س الا�ست�اشري العام، وكان يهدف �إلى �إعادة تنظيم العلاقات بين الحكومة المركزية والأقاليم 
لم  الاتفاق  هذا  لكن  وتقويتها،  الدولة  تما�سك  يحقق  بما  وال�سيا�سية،  والمالية  الع�سكرية  الجوانب  في  خا�صة 
ال�سلطان محمود  وا�ستطاع  حتفه،  الاجتماع  ر�أ�س  الذي  م�صطفى  الأعظم  ال�صدر  لقي  طويلًا، حيث  يع�ش 
�إخ�اضع الأعيان والدره بكوات، وجعل الولايات الأوروبية خا�ضعة لحكومة مركزية قوية، حول الاتفاق طالع، 
ال�سابق، �ص 23-27. وفي عهد ال�سلطان عبد المجيد الأول )1254- 1277هـ/ 1839- 1861م(   المرجع 
�صدر مر�سومان �سلطانيان �إ�صلاحيان، الأول )هو خط-ى �شريف-ى( جلخانة و�صدر �سنة )1839/1254م(، 
والثاني هو خط-ى همايون-ى و�صدر عام )1272هـ/1856م(، وينظر لهذين المر�سومين على �أنهما وثيقتان 
د�ستوريتان ت�أ�سي�سًا على �أنهما ا�شتملا على مبادئ عامة في الحكم والإدارة، مثل �إعلان الم�ساواة بين جميع رعايا 
الدولة �أمام القانون بغ�ض النظر عن �أجنا�سهم ودياناتهم، والم�ساواة في الحقوق وال�ضرائب، ومنح الجميع حرية 
�إقامة ال�شعائر الدينية، ومنع العقوبات البدنية، وغير ذلك وفي عام )1261هـ/ 1845م( قام نف�س ال�سلطان ب�أول 
تجربة نيابية كانت الأولى من نوعها في الدولة العثمانية حيث �أن�ش�أ مجل�س �أعيان الولايات، ويتكون من ع�ضوين 
من كل ولاية يختاران من بين الم�ستنيرين و�أ�صحاب المعرفة الملمين بمطالب الرخاء وطبائع ال�سكان، وتتحمل 
ا�ستدعائهم  �أهداف  تو�ضح  من�شورات  عليهم  وزعت  النواب  و�صل  ولما  �سفرهما،  نفقات  ولاية  كل  حكومة 
وتطلب من كل منهم �أن يعبر عن وجهة نظره فيما يخت�ص بالأو�اضع ال�سائدة في الدولة والإ�صلاحات التي 
المر�سومين  بالف�شل )حول  التجربة  وباءت  الأمر  واختلط عليهم  ال�شك  الأع�اضء  �إدخالها، فداخل  يقترحون 
والمجل�س انظر المرجع ال�سابق، �ص 27-29(، وفي عهد ال�سلطان عبد العزيز تكون مجل�س �شوري-ي =
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التي �شهدتها الدولة خلال القرن التا�سع ع�شر وعرفت با�سم »التنظيمات الخيرية«، 
نتيجة جهود بع�ض رجال الدولة الم�ستنيرين حيث تمكن فريق من الأحرار من 
ال�سلطان  �أمر  حين  بالنجاح  جهودهم  وكللت  الد�ستوري،  الحكم  فكرة  ترويج 
بت�شكيل لجنة لو�ضع م�شروع الد�ستور برئا�سة مدحت با�اش )1237– 1301 هـ/ 
1822 – 1884م( رئي�س مجل�س �شورى الدولة، انتهت �إلى و�ضع هيكل للنظام 
»الأعيان«،  مجل�س  عليه  يطلق  لل�شيوخ  مجل�س  مجل�سين:  على  يقوم  البرلماني 

ومجل�س للنواب يطلق عليه مجل�س »المبعوثان«.    

الحكم  �أفكار  لتقبل  مهي�أة  الدولة  رعايا  من  المثقفين  نفو�س  كانت  وقد 
الد�ستوري، نتيجة لـ:

خلال  من  الغرب  في  الد�ستورية  الحياة  حول  الأفكار  •   �ت�سرب 
العديد من كتابات عدد من رعايا الدولة، ومنهم  رفاعة الطهطاوي 
)1216– 1290 هـ/ 1801– 1873م( خا�صة في كتابه »تخلي�ص 
الإبريز في تلخي�ص باريز« والذي ترجم �إلى التركية عام )1255هـ/ 
و�أي�ضًا  فرن�سا،  الد�ستورية في  الحياة  فيه  تناول  والذي  1839م( 

خير الدين التون�سي الذي قام بدوره في رحلة التنظيمات. 

   �=  � دولت �أو �شورى الدولة عام 1876، وكان ينق�سم لع�شر �إدارات، وير�شح حكام الأقاليم �أع�اضءه من 
الم�سلمين وغيرهم، ويختار مجل�س الوزراء من المر�شحين وي�صدر فرمان بتعيينهم، وكان للمجل�س اخت�اص�اصت 
ا�ست�اشرية وقانونية، ويعد م�شروعات القوانين التي تريد الحكومة �إ�صدارها، ويبدي الر�أي للوزارات في القوانين 

واللوائح المعمول بها )حول المجل�س انظر المرجع ال�سابق، �ص 30-29(.
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بع�ضهم  وربط  الد�ستورية،  بالحياة  الأتراك  الكتاب  من  عدد  •  �مناداة 
الإ�سلامية  بالمبادئ  نداءاتهم  الأفكار-  تلك  حول  يكتبون  وهم   -
خا�صة في �آيات ال�شورى، وا�شتهر في هذا الخ�صو�ص ا�سم نامق كمال 
)1256– 1305هـ/1840- 1888م( من خلال كتاباته في جريدة 
»ت�صوير-ى �أفكار« �أي تنوير الأفكار، والذي ا�شتهر فيها بكتابة المقلاات 
ال�سيا�سية، والتي دعا فيها �إلى الحياة البرلمانية وربط بينها وبين حقوق 
العدالة  تحقيق  هو  الحكومة  على  الأول  الواجب  �أن  و�أكد  الإن�سان، 
التي  الأفكار  هذه  �أن  و�أكد  للمواطن،  ال�سيا�سية  الحقوق  واحترام 
ال�شريعة  لمبادئ  مطابقة  وفرن�سا  �إنجلترا  في  ال�سيا�سي  الفكر  �إلى  ترجع 

الإ�سلامية، ودلل على �أفكاره ب�آيات ال�شورى في القر�آن الكريم.

الباي  ك�إعلان  العثمانية،  الدولة  �أقاليم  في  الأحداث  من  عدد  •  �وقوع 
)1277هـ/1861م(،  عام  في  التون�سي  للد�ستور  ال�اصدق  محمد 
�إ�سماعيل عام  و�إن�اشء مجل�س �شورى النواب بم�صر في عهد الخديوي 

)1283 هـ/ 1866م(، ثم �صدور د�ستور رومانيا في نف�س العام. 

الخديوي  �شقيق  فا�ضل  م�صطفى  الم�صري  العثماني  الأمير  •  �ن�اشط 
�إلى  �أمير  »من  بعنوان  بالفرن�سية  مفتوحًا  خطاباً  وكتابته  �إ�سماعيل 
�سلطان« والذي طالب فيه ب�إدخال النظام الد�ستوري في الدولة ونعى 
�إلى  ترجم الخطاب  وقد  المطلق،  ال�سلطان في الحكم  �أ�سلوب  فيه على 
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التركية كل من نامق كمال و�أبي �ضيا توفيق و�سعد الله ون�شرته جريدة 
دوائر  كبيًرا في  اهتمامًا  الترجمة  تلك  �أثارت  وقد  �أفكار«  »ت�صوير-ى 
الأحرار في الدولة العثمانية)1(، وقد ترجم �أحمد فتحي زغلول الخطاب 

�أي�ضًا �إلى اللغة العربية.

�إلا �أن تلك الحياة الد�ستورية التي تاقت �إليها النفو�س لم تدم طويلًا حيث 
�أ�صدر ال�سـلطان قــرارًا بتعطيل الد�ســتور وحل البرلمـان في )�صفر 1295هـ/ 
هـ/ 1908م( حين   1326( عام  تعطيله حتى  ا�ستمر  والذي  فبراير 1878م(، 
الذي  الأمر  �أخرى)2(،  مرة  بالد�ستور  العمل  �إعادة  الحميد  عبد  ال�سلطان  قرر 
ب�أنه مطلق و�شمولي، ومرتبط  �إلى ت�اصعد حالة ال�سخط واتهام نظام الحكم  �أدى 
ب�إرادة ال�سلطان، وهو ما �أدى �إلى المزيد من التطلع »لل�شورى الد�ستورية« كما عبر 

الكواكبي في كتاباته.  

ج- عيوب �أخرى في الدولة العثمانية: وقد عرفت الدولة العثمانية عددًا 
ر�صيد  وجود  وعدم  الع�سكري،  الإنفاق  في  الإ�سراف  منها:  العيوب،  من  �آخر 
و�ضعتها  التي  الحكم  �أنظمة  تطوير  وعدم  المهنيين،   الفنيين  المدنيين  من  ب�شري 

الدولة في م�ستهل عهدها، وق�صور حركة التنظيمات الخيرية)3(. 
)1(  �حول العوامل التي �أحاطت بن�ش�أة الحياة الد�ستورية في الدولة العثمانية طالع: المرجع ال�سابق، �ص 30- 53.

)2( حول مراحل الحياة الد�ستورية في الدولة العثمانية طالع الف�صل الثاني من المرجع ال�سابق، �ص 55- 92.
)3( حول تلك العيوب طالع المرجع ال�سابق، الف�صل الثالث، �ص 108-93.
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1-3  ع�صر ال�سلطان عبد الحميد الثاني

ال�سلطة في ظروف متناهية في ظلامها  الثاني  ال�سلطان عبد الحميد  »تولى 
وق�سوتها، ولم يتردد الم�ؤرخ البريطاني وليم ميلر - وهو من الم�ؤرخين المتحاملين على 
الدولة وعلى ال�سلطان عبد الحميد بالذات- عن القول ب�أنه ندر �أن تولى �سلطان 
من �سلاطين �آل عثمان الحكم و�سط �صعاب �أكثر خطورة على مركزه من الأخطار 
التي تعر�ض لها عبد الحميد الثاني من يمين وي�سار وهو ال�سيا�سي الداهية«.)1( وقد 
)1279– 1327هـ/  عامًا  و�أربعين  ب�ضعة  الثاني  الحميد  عبد  ال�سلطان  »حكم 
العثمانية حكمًا، وكان في  الدولة  �أطول �سلاطين  1863- 1909م(، فكان من 
زمانه ولا يزال ملء الأ�سماع، ولكنه تعر�ض لحملات �إعلامية �شر�سة من خ�صومه 
ال�سلطان  ب�أنه  فاتهم  نقي�صة،  العامة والخا�صة بكل  فيها حياته  تناولوا  ال�سيا�سيين 
الذي  المنافق  وال�سلطان  الديكتاتور،  وال�سلطان  الأحمر،  وال�سلطان  ال�سفاح، 
كان يتظاهر بالتقوى وال�صلاح �أمام رعاياه)..(، ثم �أ�اضف خ�صومه �إلى كل هذه 
�أفرادها ثلاثين  �أنحاء الدولة �شبكة من الجا�سو�سية، بلغ عدد  �أنه ن�شر في  المثالب 
�ألف �شخ�ص )..(، وفي غمرة هذه الحملات الإعلامية ف�سر الخ�صوم والحاقدون، 
ففي  ا،  تع�سفيًّ تف�سيًرا  الحميد  عبد  تعهده  �إ�صلاحي  م�شروع  كل  عرب،  ومنهم 
ر�أيهم كان هدفه الخفي والأوحد من بع�ض هذه الم�شروعات، هو �أن ت�شتد قب�ضته 
على الولايات العثمانية ليحكمها بيد من حديد �إر�اضء لنزعته الا�ستبدادية «)2(. 

)1(  المرجع ال�سابق، الجزء الثاني، �ص 307.
)2(   المرجع ال�سابق، �ص 259.
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والحقيقة �أن المت�أمل لحال الدولة العثمانية فترة حكم عبد الحميد والم�ؤامرات التي 
كانت تحاك لها، والطعنات التي كانت تتلقاها من كل جانب من الداخل والخارج 
تمهيدًا لتفكيكها وتقطيع �أو�اصلها، ربما يدرك ال�سياق الذي لابد من ا�ستح�اضره 
نواياه الح�سنة  الم�ؤلمة وهو يحكم على فترة حكم الرجل، فمهما كانت  بتفا�صيله 
و�صدق رغبته في الإ�صلاح، �إلا �أن هذا ال�سياق الت�آمري كان ولابد �أن يدفعه �إلى 
الريبة وال�شك فيمن وفيما حوله، ومن ثم �إلى الع�سف حينًا والبط�ش حينًا �آخر؛ 
�أنه كان يرث ميراث  النية، كما  �أن يطال بع�ض ح�سني  الأمر الذي كان ولابد 
دولة عظمى ترهلت �أجهزتها وترامت �أطرافها، وجاءته المطامع والمطامح فيها من 
وهو  بم�ؤامرة،  ي�سعى  الآخر  والبع�ض  ا  حقًّ يطلب  بع�ضها  كان  والتي  جانب،  كل 
في هذا كله قد ورث نظام حكم اعتاد �أن يعتمد على �شخ�ص واحد هو �شخ�ص 
ال�سلطان، الذي �أحاطت به حا�شية لم تكن مبر�أة من العيوب، ومن ثم لم تُتَح 
�أغلب  فانتك�ست  و�إ�صلاحه،  الحكم  قاعدة  لتو�سيع  الطبيعية  الظروف  لل�سلطان 

م�اشريعه الإ�صلاحية، ومن �أهمها م�اشريع الإ�صلاح ال�سيا�سي.  

1-4  الدعوة �إلى الجامعة الإ�سلامية

الدولة  في  الانهيار  عجلة  لإيقاف  الحميد  عبد  ال�سلطان  من  محاولة  في 
موقعه  »وبحكم  الخارجية،  الهدم  عوامل  مع  الداخلية  الت�آكل  عوامل  وتحالف 
الم�سلمين  �أفئدة  وجذب  الهمم،  لا�ستنها�ض  بالدعوة  قام-   - للم�سلمين  خليفة 
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في كل �أ�صقاع الأر�ض �إلى �شكل من الوحدة الإ�سلامية والت�اضمن للوقوف �أمام 
»الجامعة  م�صطلح  الدعوة حول  هذه  وتركزت  الطامية،  الإ�سلام  �أعداء  موجات 
الإ�سلامية،  الخلافة  هما:  عاملان  الرئي�سي  المحور  فيها  �شكل  التي  الإ�سلامية« 
والحج �إلى بيت الله الحرام. ومد ال�سكك الحديدية، ومنها الخط الحديدي الذي 
�أكثر.  تو�سعات  له  تكون  �أن  وتقرر  المنورة،  المدينة  �إلى  الأولى  مراحله  في  و�صل 
وفي مجال �سعي عبد الحميد لتحقيق فكرة الجامعة الإ�سلامية قام بدعم هذين 
المحورين فن�شط الدعاة، و�أجرى ال�سلطان ات�لااصت مع قادة الدول الإ�سلامية في 
ذلك الحين، وقام بت�شكيل الكتائب الم�سلحة التي �شملت الأعراق المختلفة من 
للدفاع عن حمى الإ�سلام  و�أكراد وترك وبربر وغيرهم،  و�ألبان و�شراك�سة  عرب 
والخلافة الإ�سلامية)1(، وقد تحم�س للفكرة في ال�شرق الإ�سلامي زعم�اؤه ال�شعبيون 
التي  الإ�سلامية  الخلافة  تلتزم  �أن  �ضرورة  يرون  كانوا  �أنهم  غير  المثقفون،  وقادته 
تلتف حولها الجامعة الإ�سلامية ب�شروط الخلافة ال�شورية الاختيارية كما حددها 
�أن  بر�أيهم  والتي يجب  الإ�سلامية  �إلى الخلافة  منهم  البع�ض  دعا  ال�شرع)2( كما 

)1(   علي ح�سون، العرب والدولة العثمانية، دم�شق، دار الر�ؤية، الطبعة الأولى، 2006م، �ص 225.
وطالع   ،1988 العربي،  للإعلام  الزهراء  القاهرة،  الخلافة،  ر�اض،  ر�شيد  ال�شيخ محمد  كتاب  ذلك  )2(  �راجع في 
كذلك: محمد عمارة،  الجامعة الإ�سلامية والفكرة القومية، نموذج م�صطفى كامل، القاهرة، دار ال�شروق، الطبعة 
الأولى، 1994، حيث ر�صد عددًا من التيارات في �إطار الجامعة الإ�سلامية، منها التيار الذي قاده جمال الدين 
الأفغاني ومحمد عبده وكان يتميز بعدة خ�اصئ�ص منها: الإ�صلاح الديني من منطلق العقلانية الإ�سلامية، 
وجديد ال�صلات الح�اضرية مع الغرب واقتبا�س المنا�سب منها، والمحافظة على بقاء ال�سلطنة العثمانية من منطلق 
�ضرورة الت�صدي للعدو الا�ستعماري الأوروبي، وجعل علاقة الدين والمعتقد بديلًا للعلاقات القومية، وعدم =
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تكون خلافة عربية قائمة على �أ�سا�س ال�شورى الد�ستورية واللامركزية في الحكم 
ومنهم عبد الرحمن الكواكبي)1(. 

2- الكواكبي: رحلة الخبرات والأفكار

2-1  المولد والن�ش�أة والتكوين

ولد عبد الرحمن الكواكبي بحلب)2( يوم )14 �شوال 1271هـ/ 
9 يوليو 1854م(، ويقول الم�ؤرخون �إن والده �أحمد بهائي بن محمد بن م�سعود 

     =  �وعدم �إنكار حق الا�ستقلال الذاتي لل�شعوب الإ�سلامية الم�ؤهلة في �إطار ال�سلطنة العثمانية، والدعوة �إلى توحيد 
العنا�صر الوطنية للأقطار الإ�سلامية ب�صرف النظر عن العقائد والأديان، وعدم اعتبار الجامعة الإ�سلامية حركة 
يواجه فيها �إ�سلام ال�شرق م�سيحية الغرب. ومن هذه التيارات تيار الكواكبي الذي �أ�شرنا �إليه في المتن، ومنها 
تيار م�صطفى كامل الذي يمكن �أن نعتبره متفقًا مع �أغلب ما دعا �إليه تيار الأفغاني مع ت�أكيده على المزج بين 
الثاني  الحميد  عبد  ال�سلطان  يقوده  كان  الذي  العثماني  التيار  ومنها  الإ�سلامية،  والجامعة  الم�صرية  الوطنية 
والذي كان يعني ب�شكل �أ�سا�سي وحدة العالم الإ�سلامي في ظلال حكم الدولة العثمانية، وقد �سلك عمارة 

في تيار الجامعة الإ�سلامية �أي�ضًا الحركات الوهابية وال�سنو�سية والإ�سماعيلية.
�إليه الدكتور محمد عمارة في كتابه: عبد الرحمن الكواكبي �شهيد الحرية ومجدد  )1(  �نختلف هنا مع ما و�صل 
الإ�سلام )القاهرة، دار ال�شروق، الطبعة الثالثة، 2007، �ص 101- 135( من �أن الكواكبي كان داعية عروبة �أو 
قومية ، بل �إن الأدلة من كتبه ت�شير بجلاء �إلى �أنه كان داعية لت�أ�سي�س الجامعة الإ�سلامية على �أ�س�س جديدة، 
�أي �إنه كان يدعو لتغيير �أ�س�س الرابطة بين الم�سلمين، لا �إلى حلها على �أ�س�س قومية عرقية. طالع حول موقف 
الكواكبي من حركة الجامعة الإ�سلامية: عبد العزيز محمد ال�شناوي، الدولة العثمانية دولة �إ�سلامية مفترى 
عليها، مرجع �سابق، الجزء الثالث، الف�صل الرابع بعنوان: الكواكبي ودعم حركة الجامعة الإ�سلامية العربية، 

�ص 89- 129.
)2(  �كانت حلب ال�شهباء مركز الولاية العثمانية الم�سماة با�سمها والتي ت�شكلت عام 1866 وكانت تت�ألف من ثلاثة 
ال�شمالي من �سورية، وي�شمل حلب وما جاورها من الأق�ضية والقرى، واللواء  الق�سم  اللواء الأول، وهو  �ألوية: 
الثاني، وهو الق�سم الجنوبي من �آ�سيا ال�صغرى، وي�شمل مرع�ش وما جاورها، واللواء الثالث، وهو �أورفة ويدعى =
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�أبي طالب، وقد كان حجة في علم الفرائ�ض  الكواكبي يرقى ن�سبه �إلى علي بن 
�إدارة  بمجل�س  وع�ضوًا  الزمن،  من  مدة  ولاية حلب  للفتوى في  و�أمينًا  )الميراث( 
الولاية، وقا�ضيًا لها، وم�ستودع �سر النا�س ومحرر عقودهم و�صكوك معاملاتهم، 
ثم خطيبًا و�إمامًا في م�سجد جده �أبي يحيى الكواكبي، ومديرًا ومدر�سًا بالمدر�سة 
الكواكبية، والمدر�سة ال�شرفية، والجامع الأموي بحلب، �إ�اضفة �إلى ذلك فقد كان 
في �أ�سرته لأبيه نقابة الأ�شراف في حلب. �أما �أمه فهي ال�سيدة عفيفة بنت م�سعود 
�آل النقيب، كان �أبوها مفتيًا لأنطاكية، ويعود ن�سبها �إلى محمد الباقر بن علي زين 

العابدين.)1(

با�سمها  م�سماة  عثمانية  ولاية  مركز  الكواكبي  وِلَادَة  وقت  حلب  كانت 
يقطنها حوالي مائة �ألف من ال�سكان ثلثاهم من الم�سلمين، والباقي من الم�سيحيين 
واليهود، يتحدث �أهلها العربية المختلطة ببع�ض الألفاظ التركية، مع معرفة البع�ض 
العادات  �أن  �إلا  ال�شرقية،  وتقاليدهم  عاداتهم  لأهلها  كان  و�إن  للفار�سية،  منهم 
والتقاليد الغربية كانت قد بد�أت في الت�سرب �إلى بع�ضهم خا�صة من الم�سيحيين 

          �= قديماً الرها. طالع: عائ�شة الدباغ، الحركة الفكرية في حلب في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر ومطلع 
القرن الع�شرين، حلب، مديرية الكتب والمطبوعات الجامعية، الطبعة الثانية، 2007، �ص 15. 

)1(  �المعلومات حول مولد و�أ�سرة الكواكبي نقلًا عن: محمد عمارة، عبد الرحمن الكواكبي �شهيد الحرية 
الدهان،  و�سامي   .76  -73 �ص   ،2007 الثالثة،  الطبعة  ال�شروق،  دار  القاهرة،  الإ�سـلام،  ومجدد 
عبد الرحمن الكواكبي 1854- 1902، القاهرة، دار المعارف، �سل�سلة نوابغ العرب 23، الطبعة الخام�سة، 

1984، �ص 12-16. ويمكن الاطلاع على مزيد من المعلومات فيهما.
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الذين خالطوا الأجانب المقيمين بها والذين كان �أغلبيتهم من الفرن�سيين والطليان، 
ا عظيمًا لوقوعها كنقطة هامة في طرق الموا�صلات  حيث كانت حلب مركزًا تجاريًّ
مع �أوروبا، ومحطة كبرى للطرق الداخلية، وهو المركز الذي ت�ضرر كثيًرا بافتتاح 
الإدارة  ل�سوء  نتيجة  �أي�ضًا  ت�ضرر  وقد  هـ/ 1868م(  عام )1286  ال�سوي�س  قناة 

العثمانية و�إ�اصبة حلب بالأوبئة المتكررة والزلازل)1(.

�أبوه  »ف�أر�سله  �أمه  توفيت  عمره  من  ال�ساد�سة  الرحمن  عبد  بلغ  وعندما 
�إلى خالته ال�سيدة �صفية بنت م�سعود النقيب)..( وكانت م�شهورة بين �أترابها، 
تجيد القراءة والكتابة والخط )..(، وكانت على ذكاء وا�سع فلبث عندها ثلاث 
وعاد  والكتابة.  القراءة  في  درو�سه  وتابع  التركية،  اللغة  خلالها  تعلم  �سنوات، 
مدر�سة  �إلى  و�أر�سله  بالغة،  عناية  به  فعني  والده  كفالة  �إلى حلب في  ذلك  بعد 
ال�شيخ طاهر الكلزي )..( فتعلم العربية والتركية والفار�سية. ولكنه لم يلبث �أن 
�سافر �إلى �أنطاكية �سنة )1280هـ/1864م( وقد بلغ العا�شرة من عمره، و�أ�صبح 
والب�ساتين  ال�شلالات  وفيها  المدينة  هذه  بجمال  فت�أثر  و�صورها،  الأ�شياء  يدرك 
�أ�ساتيذها  والحدائق الوا�سعة )..(، وفي المدينة داوم على مدر�سة خ�صو�صية من 
بع�ض �أن�سبائه لأمه كالعلامة عبد الرحمن العلبي، ع�ضو �شورى الدولة، وال�سيد 
نجيب النقيب عم والدته، وكلاهما م�شهوران في ع�صرهما، فقد عين الخديو توفيق 
�إلى  �أنطاكية عاد  ا لابنه عبا�س حلمي، وبعد �سنة مكثها في  �أ�ستاذًا خا�صًّ ثانيهما 

)1(  �طالع حول حلب زمن الكواكبي و�أحوالها العامة، عائ�شة الدباغ، م�صدر �سابق، �ص 13- 73.
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حلب ف�أدخله والده في المدر�سة الكواكبية )..(، فتعلم فيها علوم الدين والعربية، 
وكان من �أ�ساتيذه فيها ال�شيخ عبد القادر الحيال، وال�شيخ محمد علي الكحيل 
�أمين الفتوى بحلب وغيرهما من فحول العلماء، وتلقى العلوم الع�صرية على يد 
والفار�سية  التركية  ف�أتقن  الم�شهورين،  الأتراك  �أدباء  من  وهو  خور�شيد،  الأ�ستاذ 
تكلمًا وكتابة. )..(، وكان الفتى يجنح �إلى القراءة في العلوم الريا�ضية والطبيعية، 
ويكثر من المطالعة والمراجعة، وكانت �صحف �إ�ستانبول ت�صل �إلى حلب وفيها خير 
�ضليعًا  وكان  معارفها  مو�سوعة في  �أ�صبح  �إنه  قيل  الغرب، حتى  المترجمات عن 
فيها، فراح يعب منها حتى قوي عوده وا�ستقام ل�سانه، وات�سع �أفقه حين بلغ �سن 
ال�شباب وزحف نحو الع�شرين من �سنيه، يعي�ش في و�سط ثقافي رفيع، من حوله 
�أبوه و�أهله وهم علماء �أدباء، و�صلحاء فقهاء، وعلى مقربة من المدر�سة الكواكبية 
وكانت م�صنعًا لكثير من �شيوخ الع�صر تعلموا فيها و�أخذوا عن �أ�ساتيذها، ف�سار 
على �سُنّة من قبله وبلغ �إلى ما بلغوا �إليه من ثقافة ورفعة وقوة«.)1( »وقد ات�صل عبد 
الرحمن بالغرب و�آراء الغرب بوا�سطة الجرائد التركية، التي كانت ت�صل حلب 
ا حينًا �آخر، وهنا بد�أ هذا ال�اشب العبقري يعاني الأزمات  وغيرها، جهرًا حينًا و�سرًّ
�أدرك معنى الحرية في زمن كان فيه عبد  الفكرية التي رافقته طوال حياته، فقد 
الحميد �سلطان تركية والإمبراطورية )1293 – 1327 هـ/ 1876 – 1909 م( 

الع�شرين،  القرن  التا�سع ع�شر ومطلع  القرن  الثاني من  الن�صف  الفكرية في حلب في  الدهان، الحركة  )1(  ��سامي 
مرجع �سابق، �ص 17- 19.
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ن عبد الرحمن الكواكبي تكوينًا  ور�أى ما يعانيه �أبناء بلاده وقومه«)1(. �إذًا فقد تكوَّ
والتركية  العربية  لغات  تعلم ثلاث  له  �أتيح  �إذ  وا�سع  �أفق  ذو  لكنه  ا  تقليديًّ ا  دينيًّ
والفار�سية، �إ�اضفة �إلى العلوم الدينية، كما �أنه �ألم بثقافة حديثة من خلال مطالعته 
والتي كانت  والد�ستور  بالحرية  المطالبين  الأتراك  و�أفكار  الغربية  والأفكار  للآراء 
تنقلها �إليه ال�صحف التركية، واختلطت تلك العلوم والثقافة بنف�س ت�شربت ب�إباء 
و�شمم الح�سب والن�سب والعلم المتوارث مع حمية وانطلاقة ال�شباب وميله المعتاد 

�إلى المثاليات من الأفكار.

وقد عا�صر الكواكبي عددًا من مفكري و�أدباء حلب الذين كان �أغلبهم من 
الم�سيحيين، وقد تعامل مع بع�ضهم ومنهم: 

- جبرائيل دلال )1252 – 1309 هـ/ 1836- 1892 م(: كان متمكنًا 
من الجغرافيا والتاريخ، مولعًا بالغناء والمو�سيقى والت�صوير، متقنًا للفرن�سية والإيطالية 
والتركية، تنقل في بلاد كثيرة، تولى جريدة ال�صدى التي كانت ت�صدرها وزارة 
المعارف الفرن�سية، و�أن�ش�أ جريدة ال�سلام في �إ�سطنبول، ودر�س العربية في فيينا، ثم 
عاد وتولى التدري�س في المكتب الإعدادي في حلب، له ق�صيدة العر�ش والهيكل، 

وديوان �شعر، ور�سالة في التاريخ العام، ور�سائل لغوية مختلفة. 

والتوزيع،  للن�شر  الأهلية  بيروت،  ع�شر،  والتا�سع  ع�شر  الثامن  القرنين  من  �أعلام عرب محدثون  زيادة،  )1(  �نقولا 
1994، �ص 88، وقد �أ�شرنا �إلى ملاب�سات وظروف حكم عبد الحميد ال�صعبة فيما �سبق، والتي تبرر ما عُزي �إلى 

حكمه من انتقادات، لكن الم�ؤرخين العرب لم يراعوا تلك الظروف في تقييمهم لحكمه.
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- ميخائيل �صقال )1268 – 1356 هـ/ 1852- 1937 م(: �اشعر مجيد 
طويل النف�س من طليعة �أهل الأدب، عمل بالتدري�س والمحاماة، ارتحل �إلى م�صر 
العبر«  »كتاب  له  الم�صورة،  »الأجيال«  و�أ�صدر مجلة  )1313هـ/ 1896م(  �سنة 
وديوان �شعر، و »لطائف ال�سمر في �سكان الزهرة والقمر«، و »طرائف النديم في تاريخ 

حلب القديم«، ومخطوط في علم الت�شريح، ور�سالة علمية �صغيرة في النحل. 

- كامل الغزي )1269 – 1352 هـ/ 1853- 1933 م(: �أقرب �أ�صدقاء 
وال�شعر،  والمنطق  واللغة  والحديث  الفقه  علوم  من  وافرة  ح�صة  نال  الكواكبي، 
وَ�سَمَا في الأمور الأدبية والتاريخية، تَوََّىل عدة منا�صب حكومية، كان مت�سامًحا في 
الدين وعلى ات�اصل قريب بم�سيحيي حلب، �أَلَّف فيهم »في حقوق �أهل الذمة«، 
كان ير�أ�س جمعية العاديات الحلبية ويقوم معها برحلات للتنقيب عن �آثار حلب 
من  الإ�سلامية.  الرابطة  �أ�سا�سها  التي  العربية  بالقومية  ي�ؤمن  كان  جاورها،  وما 
م�ؤلفاته »نهر الذهب في تاريخ حلب«، في 3 �أجزاء، و»القول ال�صريح في الأدب 
ال�صحيح«، و»ر�سالة في المو�سيقى« وغيرها، كما ترجم »�إتحاف الأخلاف في �أحكام 

الأوقاف« عن التركية)1(.

)1(  �حول مفكري و�أدباء حلب طالع: عائ�شة الدباغ، الحركة الفكرية في حلب في الن�صف الثاني من القرن التا�سع 
ع�شر ومطلع القرن الع�شرين، مرجع �سابق، �ص 117- 192.
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2-2 الخبرات العملية في حياته

مر الكواكبي في حياته العملية بثلاثة �أطوار: الأول: عمله بال�صحافة وقد 
تقلب فيه بين ثلاث جرائد حلبية وا�ستمر فيه)1( خم�س �سنوات. 

فما كاد الكواكبي يبلغ الع�شرين من عمره حتى �أ�صبح محررًا غير ر�سمي 
باللغتين  الحكومة  ت�صدرها  كانت  التي  الر�سمية  الجريدة  وهي  »فرات«  لجريدة 
ا لهذه الجريدة نف�سها)3(، ثم راح  العربية والتركية )2(، وبعد عام �أ�صبح محررًا ر�سميًّ

)1(  �هناك �أخطاء متكررة من �سامي الدهان في كتابه »عبد الرحمن الكواكبي« في ح�ساب �سن الكواكبي في كل 
مرحلة مقارنة بالتواريخ وذلك حتى وفاة الكواكبي، فعلى حين يقول �إن الكواكبي ا�ستمر 5 �سنوات في العمل 
بال�صحافة، يقول ب�أن �سنه وقت بداية العمل بال�صحافة كانت 22، ووقت بداية مرحلة التوظيف كانت �سنه 25 
�سنة وذلك �سنة 1879. �إذًا ربما ن�ستنتج من ذلك �أنه بد�أ العمل بال�صحافة و�سنه ع�شرون عامًا حيث يقول في 
�صفحة 18 من كتابه �إنه قد »ات�سع �أفقه حين بلغ �سن ال�شباب وزحف نحو الع�شرين من �سنيه...«، على حين 
يقول �إنه في �سنة )1298هـ/1881م( انتقل لعمل �آخر وكانت �سنه 29 �سنة، ووفقًا لهذا التاريخ ينبغي �أن 
ه 40 �سنة،  َ رئي�سًا لغرفة التجارة �سنة )1310هـ/1892م( وكانت �سنُّ يكون �سنه وقتها 27 �سنة، ويقول �إنه عُِّني
ووفقًا لهذا التاريخ يكون �سنه وقتها 38 �سنة.. وهكذا، ويبدو �أن هذا الاختلاف راجع لنقل الدهان عن كامل 

الغزي �صديق الكواكبي، دون تمحي�ص.  
)2(  ��سامي الدهان، عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 19، وي�ضيف �أن هذه الجريدة كان قد �أ�س�سها �أحمد 
جودت با�اش الم�ؤرخ التركي ال�شهير �سنة )1284هـ/1867م(، حين كان واليًا على حلب، وجعلها بعنوان »غدير 
الفرات« وظلت ت�صدر �سنتين بهذا العنوان، ثم تغير ا�سمها �إلى »فرات« وظلت الجريدة �أربعًا و�أربعين �سنة حتى 
الغزي، ومحمد  الكواكبي، وكامل  الرحمن  فيها عبد  و�إبداع، حرر  قوة  �سنة )1392هـ/1911م( ت�صدر في 

الحنيفي، وهم �أعلام حلب لع�صرهم، فهي من ال�صحف الفريدة ولا يجري في ميدانها �إلا فار�س الحلبة.
)3( � المعلومات التي ت�شير �إليها عائ�شة الدباغ تخالف ذلك، حيث تقول �إن تلك الجريدة الر�سمية الأ�سبوعية التي 
و�إعلاناتها  الحكومة  و�أوامر  الولاية  �أخبار  لن�شر  والعربية،  التركية  باللغتين  )1284هـ/1867م(  عام  ت�أ�س�ست 
والحوادث الداخلية والخارجية وتولى تحريرها زمن ت�أ�سي�سها في ولاية جودت با�اش الم�ؤرخ التركي الم�شـهور  = 
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بلاا�شتراك  »ال�شهباء«  �سماها  1877م(  )1294هـ/  �سنة  يحررها  جريدة  ين�شئ 
مع ها�شم العطار)1(، وهي �أول جريدة عربية �صدرت في حلب، وقد اغتبط النا�س 
بهذه ال�صحيفة و�أقبلوا عليها �أيما �إقبال، غير �أنهم ل�سوء الحظ لم يتمتعوا با�ستجلاء 
محا�سن هذه البكر الوحيدة �سوى �أيام قليلة حتى فاج�أها القدر بانق�اضء الأجل. 
يكره  �آنذاك  لحلب  واليًا  الم�شهور،  الأعظم  ال�صدر  القبر�صي،  با�اش  كامل  وكان 
ال�صحافة والحرية معًا، فعاجلها بالتعطيل، ويرى كامل الغزي �أن من�ش�أ ذلك ت�سرع 
ال�اشب الكواكبي في الإ�صلاح، ونقده الكثير الموجه �إلى �أعمال الوالي وموظفي 
ولايته م�شيًرا من طرف خفي �إلى ا�ستبداد ال�سلطان عبد الحميد و�أنانيته المفرطة في 
تثبيت �سلطانه، في حين كانت ال�صحف الأخرى تكيل المديح لل�سلطان، ويغالي 
محرروها في الإغداق عليه بالألقاب والمدائح مما لم ينله قبله ملك �أو �سلطان، ولذا 
فقد �أغلقت ال�صحيفة بعد �صدور �ستة ع�شر عددًا منها، و�أن�ش�أ جريدة »الاعتدال« 

        � �=  مكتوبجي الولايــة  )رئي�س الديوان( حالت بك، و�إن الكواكبي قد تَوَلى الترجمة فيهـا مدة خم�س �سنوات، 
ثم �أُنِيْطَت حوالي �سنة 1882 بكامل الغزي، وبقيت في عهدته ع�شرين عامًا.عائ�شة الدباغ، الحركة الفكرية في 

حلب في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر ومطلع القرن الع�شرين مرجع �سابق، �ص 80- 81. 
الكواكبي، ظهرت  الرحمن  ال�صقــال وعبد  فيها ميخائيل  ا�شـــترك  العطار، ثم  امتيازها هو ها�شم  )1(   ��اصحب 
في 10 مايو )1294هـ/1877م(: عائ�شة الدباغ، المرجع ال�سابق، �ص 82، يقول طحان في مقدمته للأعمال 
الكاملة �إن الكواكبي كان يحررها من �أولها �إلى �آخرها، �إذ لم يظهر في الأعداد التي بين �أيدينا �سوى �أ�سماء 
�ستة �أ�شخا�ص، �أولهم مكاتب الجريدة في ال�اشم، والخم�سة الباقون لم يكتب كل منهم �سوى مرة واحدة فقط، 
وهم: الحاج م�صطفى الأنطاكي، جبرائيل دلال، ق�سطنطين حم�صي، �أنطونيو�س قندلفت، �أحمد وهبي. طالع 
العربية، �سل�سلة  محمد جمال الطحان، مقدمة الأعمال الكاملة للكواكبي، بيروت، مركز درا�سات الوحدة 

التراث القومي، ط/ 3، 2007م، �ص 65- 66.
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�سنة )1296هـ/ 1879م()1(وكانت بامتياز �سعيد بن علي �شريف وكانت ت�صدر 
فيما  العثمانية  الدولة  وزراء  �شيخ  با�اش  جميل  الوالي  ف�ألغاها  والتركية،  بالعربية 
�إلى  تطلع  ال�اشب  لأن  وذلك  الأولى،  الجريدة  با�اش  كامل  �سلفه  �ألغى  كما  بعد 
حرية قومه من خلال الأنهار التي كان ي�سودها في ال�صحف، ونادى ب�آراء غريبة 
على مثله ف�أرادت ال�سلطة العثمانية �أن توقف هذا التيار، و�أن تحول دون جريانه، 
ف�سدت كل باب كان يفتحه، و�أو�صدت كل �سبيل كان يلجه، لئلا ي�سير وراءه 
�شباب غيره، في�صعب الرتق، وتفتح الأذهان لهذا اللون من التفكير، وقد �سلخ 
ال�اشب خم�س �سنوات في ال�صحافة الحلبية يكتب في اللغتين حتى ح�سن �إن��اشؤه 

و�سلم بيانه )2(.

غير �أنه ا�ستمر بعد تلك الفترة في الكتابة لعدد من ال�صحف العربية منها: 
�صحف »الم�ؤيد« و»المنار« و»العمران« و»القاهرة« و»الأهرام« الم�صرية، ومنها النجاح 

والم�صباح اللبنانيتان، و»النحلة« العربية التي كانت ت�صدر في بريطانيا.

�أما الطور الثاني: فهو عمله بالعديد من المنا�صب الر�سمية والوظائف الحرة 
في حلب، وقد ا�ستمر فيها �إلى �أن بلغ الخام�سة والأربعين من عمره، �أي ما يوازي 
في  و�ألج�أته  العداوات  من  الكثير  عليه  جلبت  التي  المرحلة  وهي  عامًا،  ع�شرين 

النهاية �إلى النزوح.

)1(  )6 �شعبان 1296هـ/ 25 تموز 1879م( كما ذكر كل من عائ�شة الدباغ ومحمد جمال طحان. 
)2( �سامي الدهان، عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 19- 20.
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قلنا �إن الكواكبي تقلب خلال تلك الفترة في عدد من المنا�صب الر�سمية 
)بالمعارف)1( والمالية والأ�شغال العامة)2( والمطابع والمحاكم)3( والبلدية)4(( والوظائف 
الأعمال  من  بالعديد  قام  الر�سمي  عمله  وخلال  والتجارة(  )المحاماة  الحرة 

والإنجازات، كما اكت�سب العديد من العداوات.

�إلى  الأولى  مراحله  في  الكواكبي  تولاها  التي  المنا�صب  تلك  �أدت  وقد 
الآخر،  تلو  واحدًا  المنا�صب  وارتقائه  الدولة،  �أعمال  على  ووقوفه  عوده،  ا�شتداد 
وكان فيها جميعًا مو�ضع الثقة والإعجاب لعلو ثقافته، و�سمو نف�سه، و�سعة مداركه 
وحبه لبني وطنه، و�سعيه في الإ�صلاح، واعتقاده ب�أن الموظف ملك للدولة والأمة، 
وهو �أجير لها، يعمل لخيرها. على �أن الثبات في مبادئه، وال�شجاعة في ثورته �ضد 
الف�ساد والا�ستبداد، نبها �أنظار ال�سلطة �إلى خطره، فا�ضطر للا�ستقالة وتفرغ للعمل 
الخا�ص في مكتب المحاماة، وخلال عمله بالمحاماة تحول مكتبه �إلى ندوة لأعداء 
الوالي والمتظلمين منه، فكان يتولى تحرير �شكاواهم من الوالي �إلى ال�سلطان يكتبها 

)1(  �ت�شكلت عام )1299هـ/1882م( لتخلي�ص الأوقاف من المت�سلطين عليها و�إنفاق �أموالها على مدار�س المعارف: 
عائ�شة الدباغ، الحركة الفكرية في حلب في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر ومطلع القرن الع�شرين، مرجع 

�سابق،  �ص 59.
ال�سابق، �ص 59-  المرجع  الطرق وغيرها:  وتعبيد  والقناطر  الج�سور  لبناء  عام )1301هـ/1884م(  )2(  �ت�شكلت 

.60
)3( �ت�شكلت محكمة البداية في حلب عام )1295هـ/ 1878م( للف�صل في خ�صومات المدينة و�إعادة المحاكمات 

التي ت�صدر من الأق�ضية التابعة، المرجع ال�سابق، �ص 56.
)4( �ت�شكل مجل�سها عام )1282هـ/1866م( للإ�شراف على النظافة العامة ومراقبة باعة الم�أكولات وتحديد امتداد 

الأبنية، والإنارة، المرجع ال�سابق، �ص 58.
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ت�أتي  التحقيق  ولجان  تترى،  ال�شكاوى  زالت  وما  مثيرة،  بارعة  بلهجة  بالتركية 
لتحقق فيها حتى عزل الوالي الظالم المرت�شي.

جريئًا  فيهما  كان  معلمين،  ذي  نهج  على  �سار  تلك  حياته  م�سيرة  خلال 
غير هياب، مندفعًا غير متريث، �صلبًا لا يلين: الأول هو الوقوف في وجه الظلم 
متمثلًا في تحالف الف�ساد والا�ستبداد بالكتابة ال�صحفية و/ �أو القانونية، والثاني 
هو ا�ستثمار المنا�صب التي تولاها في الإ�صلاح والوقوف �ضد الف�ساد والإف�ساد في 
�سواء  العداوات عليه،  بت�أليب  الم�سلكان كفيلين  الولاية، وكان هذان  م�ؤ�س�سات 
من قبل ولاة حلب )مثل جميل با�اش �أو عارف با�اش �أو عثمان با�اش الأعرج الذي 
ت�أتيه  الذي كانت  ال�سلطان  قبل  �أو من  و�أتباعهم،  خلفه في من�صبه( وحا�شيتهم 
�أو  القائمة،  الأو�اضع  الم�ستفيدين من  قبل  �أو من  للكواكبي،  الم�اضدة  الو�اشيات 
المت�ضررين من بع�ض قراراته الإ�صلاحية، �أو من قبل الحا�سدين له ولأ�سرته من 
�أمثال �أبي الهدى ال�صيادي )1265 – 1327هـ/ 1849 – 1909م()1( �أحد 

ا، قديرًا  )1(  ��سوري من حلب كان فقير المال والح�سب، ولكنه كان �أفاقًا، دفعته المقادير �إلى �إ�سطنبول، وكان ماهرًا ذكيًّ
على التغلغل في �أعماق نفو�س النا�س ومعرفة مواطن ال�ضعف والقوة في كل منهم، ا�ستحوذ على عقل ال�سلطان 
عبد الحميد وربط ن�سبه زورًا وبهتاناً ب�أعلى ن�سب، و�أدخل في روع ال�سلطان �أنه قر�شي ها�شمي، علوي، وهو في 
الطريقة رفاعي، له الأتباع الكثيرون، وكان لا يطيق �أن يناف�سه مناف�س لدى ال�سلطان، وا�ستطاع �أن ينتزع نقابة 
الأ�شراف من �أ�سرة عبد الرحمن الكواكبي، وكان له �أعين ت�أتي له بكل الأخبار، في�ستغلها �أمهر ا�ستغلال، 
لم يقف عند الدين والولاية وال�صوفية، بل امتد نفوذه �إلى الم�سائل ال�سيا�سية والإدارية والع�سكرية، يحلم فلا 
حد لحلمه ويبط�ش فلا حد لبط�شه، تولى الد�س لدى ال�سلطان على كل من الكواكبي والأفغاني والنديم..

وغيرهم، حوله طالع: عبد العزيز محمد ال�شناوي، الدولة العثمانية دولة �إ�سلامية مفترى عليها، مرجع �سابق، 
الجزء الثالث، هام�ش �صفحات 68- 70.
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المقربين من ال�سلطان، والذي انتزع من �أ�سرة الكواكبي نقابة الأ�شراف، ونتيجة 
بع�ضها،  من  والعزل  وظائفه  معظم  في  للم�اضيقة  الكواكبي  تعر�ض  فقد  لذلك 
والاتفاق  �أجنبية  بدولة  الات�اصل  تهمة  وتلفيق  واجتماعاته،  والمراقبة في تحركاته 
كما  �أهـــالي حلب،  ثورة  لولا  للإعــدام  يتعر�ض  فكاد  لها  المدينة  ت�سليم  على 
تعر�ض لل�ســجن مرتين عام )1303هـ/ 1886م(، ثم اغت�صبت �أرا�ضي مزرعته 
به  با�اش، حتى �اضقت  الوالي عثمان  بتحري�ض من  الأرمن  من قبل جماعة من 
�أ�صبح  الذي  بها من هذا الجو  نف�سه، ففكر في و�سيلة يتخل�ص  وانقب�ضت  حلب 

ا �إلى م�صر )1(.   خانقًا لا يطاق، فكان �أن نزح �سرًّ

و�أما الطور الثالث من حياته فيبد�أ بنزوحه �إلى م�صر وتجواله في �أرجاء العالم 
فيها كتاباه:  التي �صدر  المرحلة  بها، وهي  ووفاته  �إلى م�صر  ثم عودته  الإ�سلامي 
»�أم القرى«،  و»طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد«، فقد اتخذ من م�صر موطنًا 
له �إلى �أن توفي بعد �أن مكث فيها عامين ون�صف العام، وقد �سار فيها على ثلاثة 

محاور: 

�شكل  على  الا�ستبداد  حول  مقلااته  ن�شر  حيث  الن�شر،  •  �الأول: 
–1280( يو�سف«  »علي  ل�اصحبها  »الم�ؤيد«  �صحيفة  في  مقلاات 
1331هـ/ 1863– 1913م(، ون�شر كتابه »�أم القرى« عام )1318هـ-

)1(  �لمزيد من التفا�صيل حول العداوات والمظالم التي تعر�ض لها طالع �سامي الدهان، عبد الرحمن الكواكبي، 
ومجدد  الحرية  �شهيد  الكواكبي  الرحمن  عبد  عمارة،  محمد  �أي�ضًا:  وطالع   .28 –  21 �ص  �سابق،  مرجع 

الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 83- 88.
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1900م(، والذي كان قد �ألفه في حلب، وعر�ضه على �صديقه ال�شيخ 
�إنه  ثم  – 1933م(،  هـ/ 1853   1351 –  1271( الغزي«  »كامل 
كتابه  في  ون�شرها  ونقحها  وراجعها  الا�ستبداد،  حول  مقلااته  جمع 
»طبائع الا�ستبداد« عام )1320 هـ/ 1902م(. وقد �أحدث الكتابان 
بمنع  ال�سلطان  �إرادة  و�صدرت  عظيمة،  �ضجة  العثماني  المابين)1(  في 
�إلى  و�صلا  ذلك  رغمًا عن  �أنهما  بيد  العثمانية  الممالك  �إلى  دخولهما 

حلب ب�شكل خفي. 

والا�ستبداد،  الحرية  و�أو�اضع  لل�سلطنة  العام  ال�ش�أن  مناق�شة  •  �الثاني: 
ال�سوريين  والكتاب  الأدباء  من  عدد  مع  اجتماعه  خلال  من  وذلك 
1354هـ/   –1282( ر�اض  ر�شيد  ال�شيخ  مثل:  م�صر  �إلى  النازحين 
1372هـ/   –  1293( علي  كرد  ومحمد  1935م(،   –  1865
1957م(،  هـ/   1376( النجار  �سليم  و�إبراهيم  1953م(،   –1876
وطاهر الجزائري )1268 – 1349هـ/ 1852–1930 م(، وعبد القادر 
– 1343هـ/  العظم )1284  المغربي )1375 هـ/ 1956م(، ورفيق 
هـ/   1333–1272( الزهراوي  الحميد  وعبد  – 1925م(،   1867

)1(   �مقر الإدارة والحكم العثماني وم�سكن ال�سلطان عبد الحميد، انظر و�صفًا للق�صر في: محمد حرب، رحلة 
الهلال،  كتاب  �سل�سلة  الهلال،  دار  القاهرة،  )1327هـ/1909م(،  عام  الآ�ستانة  �إلى  زيدان  جرجي 

العدد 645، �سبتمبر )2004م/ 1424هـ(، �ص 67 – 74.
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1855 – 1916م(، وبع�ض ال�صحفيين.. وكلهم ممن ا�شتهروا بالبلاغة 
والبيان والكتابة والفكر، ممن عملوا في م�صر من خلال كتابة المقلاات 

ك�صرخات في �سبيل الحرية.

الثاني  عبا�س  الخديوي  من  بتكليف  م�صر  خارج  طوافه  •  �الثالث: 
)1291 – 1363هـ/ 1874– 1944م( الذي كان يتوق للخلافة، 
وال�سعي  بالدعاية  ليقوم  قيل–  –كما  الكواكبي  طلب  في  ف�أر�سل 
الخديوي  فيها  يبايعون  العرائ�ض  بتوقيع  والعربان  ال�شيوخ  لدى 
فطاف  1901م(  هـ/   1319( عام  �سفره  في  �شرع  وقد  بالخلافة)1(، 
والهند،  �إفريقيا،  و�شرق  الهندي،  المحيط  و�سواحل  العربية،  بالجزيرة 
وافرة، عن حالة  بمعلومات  الرحلة  وعاد من هذه  العربية،  وال�سواحل 

)1(  � هذا ما ذكره �سامي الدهان  في كتاب »عبد الرحمن الكواكبي« )�صفحات 29 -30( من �أن �سبب طواف 
الكواكبي هو تكليف الخديوي عبا�س حلمي الثاني له بالدعوة �إليه للخلافة، �إلا �أننا نرى �أن هذا الأمر مخالف 
ل�شخ�صية الرجل الكاره لكل ال�سلطات الم�ستبدة، خا�صة �أنه كان �صديقًا لر�شيد ر�اض في م�صر وجلي�سًا له، وهو 
�أل�صق تلاميذ محمد عبده به، ونحن نعرف ما كان بين عبده والخديوي من جفاء، كما نراه مخالفًا للنتائج التي 
قال الدهان نف�سه �إن الكواكبي قد انتهى �إليها والتي توحي ب�أنه وك�أنه كان يجمع معلومات عن �أحوال البلاد 
التي زارها، لا �أنه كان يجمع توقيعات لت�أييد خلافة الخديوي، �إلا �أن ما قد يبرر تلك المقولة هو �أن الكواكبي 
قال في مقدمة كتابه طبائع الا�ستبداد ممتدحًا الخديوي عبا�س: مغتنمًا عهد الحرية على عهد عزيزها ح�ضرة 
�سمي عم النبي )العبا�س الثاني( النا�شر لواء الأمن على �أكناف ملكه.. )الكواكبي، طبائع الا�ستبداد وم�اصرع 
الا�ستعباد، مرجع �سابق، �ص 3(، كما قد يبرره �أي�ضًا ما ورد من قول الدهان ب�أن الخديوي عبا�س �أمر بدفن 
الكواكبي على نفقته الخا�صة، و�أن يعجل بدفنه، و�أنه كان قد �أر�سل مندوبه لت�شييعه..)�سامي الدهان، 

عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 31(.
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البلاد الزراعية والمعدنية، وقد دامت رحلته �ستة �أ�شهر عاد بعدها �إلى 
م�صر، وكانت في نف�سه رحلة �أخرى يتم بها معارفه وم�اشهداته، وهي 
انتقل  �أنه  ذلك  تتحقق،  لم  الأمنية  هذه  الغرب)1(، لكن  �إلى  الرحلة 
�أ�شهر من عودته �إلى م�صر )ربيع الأول 1320 هـ/ �إلى ربه بعد 3 

يونية 1902م(، فخلال مقامه في م�صر التف حوله جماعة من �أدباء 
�أنهم من المعار�ضين لل�سلطنة، وما هم في الحقيقة  الأتراك يزعمون 
المابين.  �إلى  بها  ويكتبون  و�سكناته  حركاته  يرقبون  جوا�سي�س  �إلا 
يونية 1902م(  الأول 1320 هـ/ 14  ربيع  ليلة الخمي�س )6  وفي 
جل�س في منتداه المعتاد مع �أ�صدقائه ال�سوريين، و�شرب قهوة مرة وبعد 
ن�صف �ساعة �أح�س ب�ألم في معدته فقام في الحال، وق�صد مع ابنه ال�سيد 
كاظم �إلى داره، وظل يقيء حتى قارب الليل منت�صفه، ف�أ�صيب بنوبة 
قلبية �ضعيفة، عاودته بعد �ساعة، وعندما ذهب ابنه ي�ستدعي الطبيب 
�أنه مات  الأو�ساط  فارق الحياة، و�اشع في كثير من  �أباه قد  ليجد  عاد 

م�سمومًا)2(.

)1( ��أو الرحلة �إلى بلاد المغرب كما يقول �أحمد �أمين، زعماء الإ�صلاح في الع�صر الحديث، مرجع �سابق، 
�ص 251.

)2(   حول التفا�صيل طالع: �سامي الدهان، عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 28- 32.
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3-  �أم القرى والن�سب الفكري للكواكبي
3-1  الكواكبي في كتابه »�أم القرى«)1(

م�صر )1318هـ/  �إلى  قدم  للكواكبي حينما  ن�شر  ما  �أول  هو  القرى«  »�أم 
1900م(، لكنه بح�سب رواية �صديقه كامل الغزي كان قد �ألفه قبل �سفره �إلى 
م�صر، وبح�سب رواية ر�شيد ر�اض، ف�إنه قد نقحه �ست مرات، وبالرغم من �أن معظم 
الم�ؤرخين يميلون �إلى �أن الكتاب هو ق�صة خيالية، �إلا �أن الكواكبي يقول كما روى 
ا ما كان  ر�شيد ر�اض �إن لهذه الجمعية �أ�صلًا و�إنه كان قد تو�سع في ال�سجل)2(. و�أيًّ
ا �أم خيلًاا، بع�ضه �أم كله، ف�إن كتابه هذا كما و�صفه �أحمد  �أمر تلك الجمعية حقيقيًّ
الم�سلمين  من  فيه  يقف  ال�شخ�صية،  �إظهار  في  و�أو�ضح  الابتكار  على  »�أدل  �أمين 
في  علاجه  وي�صف  �أ�سبابه  ويتعرف  داءه  يفح�ص  المري�ض،  من  الطبيب  موقف 
�أ�سلوب ق�ص�صي جذاب«)3(، وقد مثل لأع�اضء تلك الجمعية بممثلين من بلدان 
العالم العربي والإ�سلامي يتناق�شون فيما بينهم ويقلبون الر�أي في ت�شخي�ص حالة 

)1(   �طبع الكتاب في الأ�صل بعنوان: �سجل مذكرات �أم القرى �أو م�ؤتمر النه�ضة الإ�سلامية المنعقد في مكة المكرمة 
�سنة 1316هـ، جامعه ال�سيد الفراتي كاتب الجمعية- طالع الهام�ش رقم )1( �ص 55 من المرجع ال�سابق.

)2( �المرجع ال�سابق، �ص 55. وربما كانت بع�ض تلك المناق�اشت قد تمت في حلب، و�أنه �أ�اضف �إليها، �إلا �أنها لم تحدث 
بالت�أكيد في مكة لأنه لم يعرف �أن الكواكبي قد �سافر قبل �سفره �إلى م�صر، �إلا �سفرته �إلى الآ�ستانة التي امتدت 

�ستة �أ�شهر.
)3(  �أحمد �أمين، زعماء الإ�صلاح في الع�صر الحديث، مرجع �سابق، �ص 267.
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الم�سلمين وتدار�س �أ�سبابها، ومن ثم يمكن و�ضع ت�صور لحلها، وقد انتهى الم�ؤتمر �إلى 
المقررات التالية: الم�سلمون في حالة فتور م�ستحكم عام، يجب تدارك هذا الفتور 
ا، �سبب الفتور تهاون الحكام، ثم العلماء، ثم  �سريعًا، و�إلا فتنحل ع�صبيتهم كليًّ
الأمراء، جرثومة الداء الجهل المطلق، �أ�ضر فروع الجهل: الجهل في الدين، الدواء 
النا�شئة،  ر�ؤو�س  للترقي في  �إيجاد �شوق  ثانيًا:  بالتعليم،  الأفكار  تنوير  �أولًا:  هو: 
و�سيلة المداواة عقد الجمعيات التعليمية القانونية، المكلفون بالتدبير هم حكماء 
في  موجودة  بالتدريج  الفتور  لإزالة  الكفاءة  والعلماء،  ال�سراة  من  الأمة  ونجباء 
الآتي  القانون  دائرة  ونفوذ في  مكانة  ذات  ت�شكيل جمعية  يلزم  خا�صة،  العرب 
البيان با�سم )جمعية تعليم الموحدين(، وقد و�ضع الكواكبي قانوناً لهذه الجمعية 

في كتابه على نحو مف�صل)1(. 

ا من �أم القرى 3-2  م�سارات الإ�صلاح والنه�ضة انطلاقًًً

 يمكننا اتخاذ ما انتهى �إليه الكواكبي في نهاية كتاب �أم القرى من �أ�سباب 
الإ�صلاح  م�سارات  لر�سم  منطلقًا  »الانحطاط«،  �أو  العام«  »الفتور  بـ  �أ�سماه  ما 
والتنوير والنه�ضة في الأمة في الما�ضي والحا�ضر، مع �إ�اضفتنا لها ما �أدى �إليه ذلك 
الفتور العام من »ا�ستعمار« وما �سبقه من »تدخل القوى الا�ستعمارية« في �شئون 

)1(  طالع قانون الجمعية في المرجع ال�سابق، �ص 376- 386.
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�إلى ذلك الا�ستعمار،  �أف�ضى  البلدان الإ�سلامية تدخلًا  الدولة العثمانية، و�سائر 
وهو ما �أ�سلمنا لاحقًا �إلى ما يمكن ت�سميته بـ »الا�ستقلال المتوهم« والذي يعني 
زوال الا�ستعمار في �شكل الاحتلال الع�سكري، وبقاءه كـ »ت�أثير« ي�صل �إلى حد 
ٍّ للنهج« ي�ؤمم م�سارات الإ�صلاح والتنوير  التحكم �أحياناً، �أو بقاءه في �شكل »تَبَن
والنه�ضة لا ليحل محلها، بل ليوهن منها ويجعل �شعوب الأمة وبلدانها تحرث في 
المياه �أو تقف »محلك �سر« �إن لم تتخذ و�ضع »للخلف در«. هذه النتائج الخطيرة 
للفتور العام تعود فتغذي �أ�سبابه وتعمق منها، وهو ما يجعلنا نبقى في مكاننا منذ 
قرن �أو يزيد على �إ�صدار الكواكبي لكتابه �شديد الأهمية، ويمكننا �أن ن�صور الأمر 

بالر�سم التالي:

الأ�سباب الخلقيةالأ�سباب ال�سيا�سيةالأ�سباب الدينية

الفتور العام �أو التخلف �أو الانحطاط

التدخل الا�ستعماري )ما قبل الا�ستعمار(
فالا�ستعمار

فالا�ستقلال المتوهم )ما بعد الا�ستعمار(
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والتنوير  الإ�صلاح  م�سارات  نحدد  �أن  يمكننا  التحليل  ذلك  من  وانطلاقًا 
�أن  ينبغي  والتي  �أو منفردة  ال�سابقون مجتمعة  الم�صلحون  �سلكها  التي  والنه�ضة 
الديني:  الإ�صلاح  م�سارات:م�سار  �أربعة  تكاملي في  ب�شكل  اللاحقون  ي�سلكها 
ويعالج مجموعة الأ�سباب الدينية، وم�سار الإ�صلاح ال�سيا�سي: ويعالج مجموعة 
الأ�سباب ال�سيا�سية، وم�سار التنوير والنه�ضة: يعالج مجموعة الأ�سباب الخلقية، 
وم�سار التحرر الوطني: يعالج ا�ستلاب الإرادة في المراحل الا�ستعمارية المختلفة، 
�أما من حيث ت�صنيف المناهج التي ي�سلكها �أ�صحاب تلك الم�سارات فيمكننا �أن 
نر�صد: النهج الثوري، والنهج التدريجي �أو الإ�صلاحي. و�أما من ناحية الأدوات، 
والتنوير  الإ�صلاح  في  ا�ستخدمت  التي  الأدوات  من  عددًا  نر�صد  �أن  فيمكننا 
و�إ�صلاح  جديدة،  م�ؤ�س�سات  و�إبداع  والإعلام،  التعليم،  والتحرر:  والنه�ضة 
والأحزاب،  العام،  ال�ش�أن  تداول  منتديات  على  والقيام  القائمة،  الم�ؤ�س�سات 

والحركات الاجتماعية.

3-3 كواكبي واحد وقراءات متعددة

وال�سيا�سي  الديني  الإ�صلاح  دعاة  من  ا  �إ�سلاميًّ م�صلحًا  الكواكبي  كان 
والتنوير، ورغم نزعته الثورية كما نراها في ثورته على الا�ستبداد والغيبوبة الدينية 
ا  ا وعقليًّ ف�إنه كان يميل نظريًّ العدالة الاجتماعية،  �إلى  التعبير، وفي تطلعه  �إذا جاز 
الحديث  ذكره حين  �سي�أتي  تلك -كما  ثورته  ال�سلمي في  التدريجي  المنهج  �إلى 
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عن كتابه »طبائع الا�ستبداد«- وقد ا�ستخدم في حياته �أدوات: الإعلام، و�إ�صلاح 
الم�ؤ�س�سات القائمة، كما ا�ستخدم منتديات تداول ال�ش�أن العام، ودعا �إلى �إن�اشء 
الجمعيات التي تن�شر الوعي وتنبه الأذهان، و�إلى تربية النا�شئة بما ي�ؤدي في النهاية 
�إلى الخروج من نفق الفتور العام �أو الانحطاط المظلم، ومن ثم فقد كان من بناة 
وكتاباته  �أغفل في حياته  قد  �أنه  والتنويريين. كما نلاحظ  والإ�صلاحيين  الوعي 
العام،  للفتور  الم�ؤدية  الأ�سباب  معالجة  يرى  كان  لأنه  ربما  الوطني  التحرر  م�سار 
والذي �أدى بدوره وكما حدث في زمانه �إلى التدخل الا�ستعماري فلاا�ستعمار، 

ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ھ   ھ      ﴿ الكريمة  للآية  منه  �إعملًاا  ذلك  كان  وربما 
)القوم(  الجماعية  الذات  بتغيير  اهتم  فقد  ثم  ومن  [الرعد/11]  ڭ﴾  ڭ  
الكواكبي  يدخل  �إرادة.  وا�ستلاب  فتور،  من  بهم(  )�أو  بها  �ألم  ما  يتغير  حتى 
ناحية  من  ر�اض  ور�شيد  عبده  �أمثال محمد  من  الإ�سلاميين  الم�صلحين  زمرة  في 
النديم  الله  وعبد  الأفغاني  الدين  زمرة جمال  التنويري، وفي  الإ�صلاحي  الفكر 
)1261 – 1314هـ/1845 – 1896م( من ناحية الروح الثائرة �ضد الا�ستبداد 
من  الكواكبية  الخلطة  تلك  نجد  �أن  ويمكننا  الاجتماعية،  العدالة  �إلى  والمتطلعة 
�أمثال  المت�أخرين عنه  الثورية لدى عدد من المفكرين  الفكر الإ�صلاحي والروح 
والأ�ستاذ  – 1996م(،  – 1416هـ/ 1917  الغزالي« )1336  ال�شيخ »محمد 
»خالد محمد خالد« )1339 – 1416هـ/ 1920 – 1996م( والأ�ستاذ »�سيد 
�أ�شبههم  الغزالي  كان  و�إن  1966م(،   –1906 هـ/   1386  –1324( قطب« 
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بالكواكبي)1( وقد عقد �أحمد �أمين مقارنة ذكية بين الأفغاني والكواكبي ن�ضعها 
في الجدول التالي:)2( 

)1(  �طالع ما كتبه الغزالي في كتابيه: الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي، والإ�سلام والأو�اضع الاقت�اصدية، وما كتبه خالد 
محمد خالد في كتابه: مواطنون لا رعايا، وما كتبه �سيد قطب في كتابه: العدالة الاجتماعية في الإ�سلام. 

)2(  �أحمد �أمين، زعماء الإ�صلاح في الع�صر الحديث، مرجع �سابق، �ص 278.

عبد الرحمن الكواكبيجمال الدين الأفغاني

اكتوى من ال�ســيا�سة الأوروبية ف�صب عليــها 
جام غ�ضبه، وا�ستغرقت حملته على ال�سيا�سة 

الإنجليزية �أكبر ق�سم في العروة الوثقى.

نظر �إلى العوامل الخارجية للم�سلمين فدعاهم 
�إلى �أن يناه�ضوها.

كانت معالجته للم�سائل معالجة ثائر، تخرج من 
فمه الأقوال نارًا حامية.

غا�ضب، داع �إلى ال�سيف، حاد الذكاء والطبع.

�إذا و�ضعت �أمامهما عقبة تخطاها قبل الكواكبي.

كان مثل دوي المدفع.

اكتوى بال�سيا�سة العثمانية فكانت مو�ضع نقده.

نظر �إلى نف�س الم�سلمين فدعاهم �إلى �إ�صلاحها.

معالجته معالجة طبيب يفح�ص المر�ض في هدوء ويكتب 
الدواء في �أناة.

م�شفق، داع �إلى المدر�سة، رزين الذكاء، هادئ الطبع.

تخطاها الكواكبي بعده ولكن من خير نقطة لتخطيها.

كان مثل خرير الماء يعمل في بطء حتى يفتت ال�صخر.
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وهي مقارنة تفرق بين: دوافع اختلاف النهج بين من اكتوى بال�سيا�سات 
بين  الاهتمام  ب�ؤرتي  بين  ثم  ومن  العثمانية،  بال�سيا�سات  اكتوى  ومن  الأوروبية 
العوامل الخارجية والداخلية �أو بين نتائج الفتور العام و�أ�سبابه، كما �أنها تفرقة في 

النهج بين الثوري والإ�صلاحي الم�شوب بروح الثورة. 

وهذه التفرقة لم ترق لبع�ض دار�سي الكواكبي كونه »�أثار من الق�اضيا، و�أ�اشر 
�إلى حلول لا يمكن �أن تعالج على النحو الذي �أراده وحدده، بغير الثورة، والثورة 
والبناء،  الهدم  جانبي  في  والجذرية  التغيير،  في  الحا�سمة  الجذور  العميقة  الجارفة 
ومعظم الأهداف والحلول والاقتراحات التي خطها قلم الكواكبي لا تتحقق �إلا 
بالثورة ال�اشملة التي تعيد بناء هذا المجتمع وترتيبه من جديد)1(. و�إذا كنا نتفق معه 
الثورية  �أن الكواكبي في و�صفه للممار�سة  �إلا  على ثورية الفكر لدى الكواكبي، 
الواجبة يجعلها ثورية م�شروطة طويلة الأجل معلومة الوجهة كما �أ�اشر لذلك م�ؤلفو 
كتاب »كيف تفقد ال�شعوب المناعة �ضد الا�ستبداد« حيث يقولون: بثلاث جمل 
الا�ستبداد  »طبائع  كتابه  في  الريا�ضيات  قوانين  مثل  الو�صفة  الكواكبي  اخت�صر 

وم�اصرع الا�ستعباد« في ف�صل مبحث ال�سعي في رفع الا�ستبداد: 

كانت  �إيمانويل  الفيل�سوف  مع  بهذا  ويتفق   - التغيير  �إلى  بالحاجة  ال�شعور 
)1136-1218هـ/1724 – 1804م(.

)1(   محمد عمارة، عبد الرحمن الكواكبي �شهيد الحرية ومجدد الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 216- 217.
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)1( �الأمة التي لا ت�شعر كلها �أو �أكثرها ب�آلام الا�ستبداد لا ت�ستحق الحرية 
ا وبالتدريج، ويتفق بهذا مع قانون الأنبياء  ويجب �أن يتم التغيير �سلميًّ
في التغيير الاجتماعي: �إن الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما ب�أنف�سهم، 

ولي�س بقتل الحكام �أو الانقلابات الع�سكرية في الظلام. 

)2( الا�ستبداد لا يقاوم بال�شدة �إنما يقاوم باللين والتدرج. 

ماذا  تهيئة  الا�ستبداد  مقاومة  قبل  يجب  �إذ  البديل  ت�صور  من  )3( لا�بد 
كتابه  في  يرى  الذي  ديكارت  مع  بهذا  ويتفق  بلاا�ستبداد  ي�ستبدل 
كانت  مهما  القديمة  البيوت  هدم  عدم  يجب  �أنه  المنهج«  عن  »مقال 
�سيئة فلا يفعل هذا مهند�س عاقل وي�ضع �أ�صحابه تحت المطر والريح، 
بل لابد من تهيئة البيت الجديد ف�إذا انتقل �إليه لم يرجع �إلى القديم 

قط)1(. 

وحديثنا حول القراءتين لنهج الكواكبي، ي�أخذنا للحديث حول القراءات 
ب�شكل  الأيديولوجية  ن�سبته  ناحية  من  دار�سيه)2(  قبل  من  للكواكبي  المتعددة 

)1(  �ه�اشم علي حافظ، وجودت �سعيد، وخال�ص جلبي، كيف تفقد ال�شعوب المناعة �ضد الا�ستبداد، بيروت، ريا�ض 
الري�س للكتب والن�شر، الطبعة الثانية، 2002، �ص 223- 224.

)2(  �حول �أهم الدرا�سات التي تناولت الكواكبي طالع مقدمة الأعمال للكواكبي، درا�سة وتحقيق محمد جمال 
الطحان، مرجع �سابق، �ص 55- 64.
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خا�ص انطلاقًا من �آرائه بع�ضها �أو كلها، والتي يمكن �أن نلمح فيها عدة اتجاهات 
تبدو متناق�ضة تناق�ضًا عجيبًا �أحياناً:

1-  �الاتجاه الغالب هو الذي اعتبر الكواكبي من رواد دعاة القومية العربية، 
والقائلون بهذا ينق�سمون بين فريقين: فريق من العروبيين وفريق من 

غلاة الإ�سلاميين. 

2-  �اتجاه ثانٍ يعتبر الكواكبي من �أوائل دعاة ف�صل الدين عن الدولة �أي 
من دعاة العلمانية.

الكن�سي  بالمعنى  دينية  دولة  داعية  الكواكبي  يعتبر  ثالث  3-  �اتجاه 
الغربي.

4-  �اتجاه رابع يرى الكواكبي من دعاة الإ�صلاح الإ�سلامي و�إن اختلف 
الدور  �أهمية  فيه على  م�ؤكدًا  الإ�صلاح عن غيره،  تفا�صيل ذلك  في 

العربي في هذا الإ�صلاح.  

وممن يمثلون الفريق الأول من الاتجاه الأول: الدكتور محمد عمارة في القديم، 
ففي كتابه: عبد الرحمن الكواكبي �شهيد الحرية ومجدد الإ�سلام)1( وفي ف�صله 

)1(  �المرجع ال�سابق، وقد ظهرت الطبعة الأولى لهذا الكتاب في عام 1984، والتي غير الدكتور عمارة كما يبدو 
مقدمة طبعته الثالثة دون ف�صوله، ومن ثم اختلف ت�صنيفه لفكر الكواكبي طبقًا لتغير زاوية نظره �إليه و�إليها وفقًا 

لاختلاف مواقف عمارة الفكرية في مراحله المختلفة.
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المعنون با�سم: مع العروبة، والذي حاول فيه �أن ينق�ض �آراء القائلين بالر�أي الثالث 
)كالدكتور بطر�س غالي في كتابه: الكواكبي والجامعة الإ�سلامية �ص 33، و�ص 
79( والرابع )كمحمد ر�شيد ر�اض في مقلااته بالمنار، نقلًا عن �سامي الدهان �ص 
74( قائلًا: فالذين حاولوا �أن ي�صوروا الكواكبي داعية خلافة �إ�سلامية، ودولة تقوم 
على �أ�سا�س من عقيدة الدين الإ�سلامي، والجن�سية فيه �إنما تقوم على الإيمان بدين 
الإ�سلام)1(، قد ظنوا �أن ترديد الكواكبي لعبارات مثل »الجامعة الدينية« و»الرابطة 
الإ�سلامية« و»�أهل القبلة«، وكذلك و�صف كتابه هذا –يق�صد �أم القرى– ب�أنه لم 
يكتب مثله في الإ�صلاح الإ�سلامي، والحديث عن الكواكبي ب�أنه »رجل عظيم 
ال�شيخ محمد  قول  من  العبارتان  وهاتان   - الإ�سلامي«  الإ�صلاح  رجلاات  من 
ر�شيد ر�اض �أقرب �أ�صدقائه وجل�سائه في م�صر – ظنوا في ذلك و�أمثاله دليلًا على 
�أن الكواكبي �إنما كان داعية دولة دينية بالمعنى الكن�سي الغربي )وهو قول بطر�س 
الأ�سا�سي  الغر�ض  و�أن  الكواكبي(،  �آراء  من  المراد  المناق�ض لحقيقة  وفهمه  غالي 
من الم�ؤتمر الذي �صور مناق�اشته ومحاوراته وجل�ساته في �أم القرى �إنما هو »تكوين 
�إ�سلامية تربط بين البلاد الإ�سلامية« في دولة مركزية)2(، وهي حقيقة ما  جامعة 

)1(  �وهو تلازم لم يقل به الكواكبي نف�سه، وربما ينق�ضه ما �أورده الدكتور عمارة نف�سه من ت�صنيف الكواكبي في 
�أحد تيارات الجامعة الإ�سلامية الذي رام تجديد حياة العالم الإ�سلامي، ولكن تحت قيادة العن�صر العربي )وهو 
�أمر يختلف عن الدعوة للقومية العربية كما عرفها العالم العربي ب�شدة في الن�صف الثاني من القرن الع�شرين( 
فكانت الجامعة الإ�سلامية عنده تيارًا مناه�ضًا للأتراك العثمانيين )�أو بالأدق لقيادة الأتراك العثمانيين للخلافة 
الدولة  انحطاط  قيادتهم خا�صة في ع�صور  لتلك الخلافة في ظل  �أو�اضع  �سبق ذكره من  لما  نتيجة  الإ�سلامية 

العثمانية، انظر في هذا: محمد عمارة، الجامعة الإ�سلامية والفكرة القومية ، مرجع �سابق، 1994، �ص 59.  
)2(  محمد عمارة، عبد الرحمن الكواكبي.. ، مرجع �سابق، �ص 104-103.

مجدي �سعيد



5151

دعا �إليه الكواكبي في كتابه و�إن قرنه بالدعوة لإ�صلاح الدين وال�سيا�سة في تلك 
الجامعة وت�سليم قيادتها للعرب، والم�ساواة في �إطارها بين �أ�صحاب العقائد والأديان 
لًا �آراءه  المختلفة في الحقوق والواجبات. ويدلل عمارة على عروبة الكواكبي مت�أوِّ
التي لا  المعلنة  الكواكبي ومواقفه  �آراء  العميق لمجمل  الت�أمل  ي�ستقيم مع  بما لا 
�أثبته عمارة نف�سه في مقدمته الحديثة في  �أنها ت�سلكه في الاتجاه الرابع، وبما  �شك 
فهمنا  �إذا  �أننا  على  يقول:  الثاني، حيث  الاتجاه  �اصحب  داية«  »جان  على  رده 
�أن  يمكن  الدينية« لا  و»الرابطة  الإ�سلامية«  »الجامعة  عن  الحديث  �أي  الحديث، 
ي�ستلزم الحديث عن الدولة الدينية بالمعنى الكهنوتي –ولا �شك في ذلك– و�إنما 
هو يعني ذلك الإيمان بوجود روابط معينة، وخيوط م�شتركة، وق�سط من الوحدة 
بين الذين يدينون بدين الإ�سلام، لا يرتقي بم�ستوى »الوحدة المركزية« في »الدولة 

الواحدة«)1(. 

ولئن كان الكواكبي لم يق�صد جمع الم�ؤمنين بالإ�سلام »وحدهم« في دولة 
مركزية واحدة دون �سواهم من �أ�صحاب الديانات الأخرى، ف�إنه لم يكن يطرح 
تلك  مواطني  تجمع  كانت  التي  الواحدة  المركزية  الدولة  تفتيت  فكرة  بالت�أكيد 
دويلات  �أو  دول  �إلى  الأخرى  العقائد  �أ�صحاب  من  وغيرهم  بم�سلميهم  الدولة 
ا  ا و�شوريًّ عربية �أم غير عربية، بل طرح �إ�صلاحًا لأحوال تلك الدولة المركزية �إداريًّ

)1(   المرجع ال�سابق، �ص 105.
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�أ�صلح لقيادتها من وجهة نظره، ولا يت�ساوى  �أيدٍ عربية لأنهم  وجعل قيادتها في 
هذا بالت�أكيد مع ما �آل �إليه الفكر العروبي القومي في الن�صف الثاني من القرن 

الع�شرين. 

بن  �إبراهيم  بن  خالد  الدكتور  الأول:  الاتجاه  في  الثاني  الفريق  ويمثل 
عبدالله الدبيان في كتابه حول الجمعيات القومية العربية، الذي يقول �إن »الرواد 
�شباب  من  كثير  نظر  لفتت  بدعوات  بع�ضهم  دعا  الذين  والدعاة  المفكرين  من 
ن�ش�أة  �أ�سباب  �سببًا من  مما كانت  الأفكار  �أذهانهم كثيًرا من  العرب وقدحت في 
الجمعيات القومية العربية«)1(. رغم ت�أكيده على ملاحظة �أن المبادئ القومية التي 
المطالبة  حول  تركزت  القومية  الجمعيات  ن�ش�أة  قبل  المفكرين  بع�ض  �إليها  دعا 
بالإ�صلاح، �إ�صلاح الحكم، والق�اضء على الف�ساد فيه، وكانت تعني �أي�ضًا مطالبة 
من  �أوفر  بق�سط  والمطالبة  والواجبات،  الحقوق  الأتراك في  مع  بم�ساواتهم  العرب 
ت�ؤكد  الجمعيات  تلك  �أع�اضء  لبع�ض  �أقوالًا  ينقل  ثم  والمدنية.  ال�سيا�سية  الحرية 
ت�أثير كتابات الكواكبي فيهم ومنها قول محمد عزة دروزة �إن ما قدمه الكواكبي 
من كتابات ومقلاات كان لها �أثر عظيم في �أفكار نا�شئة العرب ووعيهم ويقظتهم 
مما جعلهم يعدونه من �أبرز رجال النه�ضة العربية وموقظيها. ثم يقول �إن الكواكبي 
الجمعيات  ت�أ�سي�س  في  �سببًا  كانت  هامة  فكرية  ق�اضيا  عدة  القرى  �أم  في  �أبرز 

مجدي �سعيد

)1(  �خالد بن �إبراهيم بن عبد الله الدبيان، الجمعيات القومية العربية وموقفها من الإ�سلام والم�سلمين في القرن الرابع 
ع�شـــر الهجري، الريـا�ض، دار الم�سلم للن�شر والتوزيع الطبعة الأولى، 2004، الجزء الأول، �ص 257- 283.
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القومية العربية ويمكن ح�صرها بالنقاط التالية: تحقيق مطلب �إقامة خلافة عربية 
قر�شية، والطعن في حكم الأتراك، والعداء بين العرب والأتراك، وف�صل ال�سيا�سة 
الكواكبي:  عند  والبراء  الولاء  �أما  واللامركزي،  المركزي  والحكم  الدين،  عن 
ومجاراة  الدينية،  الرابطة  على  القومية  الرابطة  يقدمون  ممن  الدبيان  اعتبره  فقد 
العرب للغرب، ويف�ضلون الحكم الأجنبي الكافر على حكم الأتراك، وممن نظروا 
لت�أ�سي�س تلك الجمعيات، وينتهي من كل ذلك �إلى القول �إنه من خلال العر�ض 
ال�سابق يلحظ �أن الكواكبي قد وقع في مخالفات عقائدية، وذلك في تقريره لكثير 
�آراء  في  العقائدية  المخالفة  هي  ما  الحقيقة  في  �أدري  القومية)1(. ولا  الم�سائل  من 
يمثل  التي  التوحيدية  ال�سلفية  بالآراء  الوا�ضح  ت�أثره  من  الرغم  على  الكواكبي، 

الكاتب نتاجًا مت�أخرًا لها.

ويمثل الاتجاه الثاني: جان داية في كتابه »الإمام الكواكبي: ف�صل الدين 
عن الدولة« حيث يقول:

»�إن الكواكبي هو رائد القائلين بمبد�أ ف�صل الدين عن الدولة على �صعيد 
الأئمة والكتاب الم�سلمين.. فلم يبرز �أي كاتب م�سلم قبله قال ب�ضرورة الف�صل بين 
ال�سلطتين الدينية وال�سيا�سية، مما يرجح الا�ستنتاج ب�أن الكواكبي هو الذي �شق 
هذه الطريق الطويلة ال�اشقة.. وفي جريدة المقطم جاء تعبير الكواكبي عن ف�صل 
الدين عن الدولة و�إيمانه به �أكثر و�ضوحًا وقوة مما هو عليه في جريدتيه )ال�شهباء( 

تقــديم

)1(  �المرجع ال�سابق.
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الدكتور عمارة  القرى( و)طبائع الا�ستبداد(. وقد كفانا  )�أم  و)اعتدال( وكتابيه 
مئونة الرد على تلك المقولة و�إثبات عدم ن�سبة تلك المقالة �إلى الكواكبي، والرد 

على الأدلة الأخرى التي �ساقها داية تدليلًا على ر�أيه)1(. 

»الكواكبي  كتابه  في  غالي  بطر�س  بطر�س  الدكتور  الثالث:  الاتجاه  ويمثل 
والجامعة الإ�سلامية« والذي �شبه الكواكبي: ببع�ض قدامى الكتاب ال�سيا�سيين 
في الغرب من �أمثال بيير ديبوا الذي دعا �إلى تكوين ع�صبة من الدول الأوروبية 
الم�سيحية للا�ستيلاء على الأرا�ضي المقد�سة في ال�شرق ومثل �إيرا�سمو�س الذي 
دعا �إلى قيام اتحاد بين دول �أوروبا الم�سيحية ومثل �سولي وزير هنري الرابع ملك 
فرن�سا الذي ا�صطبغت دعوته بال�صبغة الدينية)2(، وهو ما رد عليه عمارة في معر�ض 

تدليله على عروبة الكواكبي دون دعوته لدولة دينية.

للأعمال  مقدمته  في  طحان  جمال  محمد  من  كل  الرابع:  الاتجاه  ويمثل 
الكاملة للكواكبي، ومحمد عمارة في مقدمته الحديثة لأعمال الكواكبي وال�شيخ 
ر�شيد ر�اض من معا�صريه، و�سنكتفي هنا ب�إيراد ما قرره طحان في نهاية مقدمته)3(

والذي ا�ستنتجه من ا�ستقرائه لمجمل ما كتبه الكواكبي من �أن »منطلق الكواكبي 
الأ�سا�سي هو الإ�سلام، �إنه مفكر متدين، ولأنه يدين بالإ�سلام، فقد �شرحه مبينًا 

)1(  محمد عمارة، عبد الرحمن الكواكبي، �شهيد الحرية ومجدد الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 7- 62.
)2( المرجع ال�سابق، �ص 104.

)3( حيث يمكن الرجوع هنا لآراء عمارة التي ت�ؤكد �إ�سلامية الكواكبي في مقدمته �سالفة الذكر.
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اختلافه عن الإ�سلام الر�سمي ال�سائد، وميز بين الم�سلمين والإ�سلام والإ�سلامية 
عنده  الإ�سلامية  �شكلت  المعنى  وبهذا  الإ�سلام،  من  الم�شتق  المنهج  التي عدها 
انتمائه القومي والديني، من خلال  المنطلق والمنهج والهدف. وقد حاول تعزيز 
وحدة �سيا�سية عربية، وجامعة �إ�سلامية يتولاها خليفة عربي، وهكذا ف�إن علاقة 
�إ�سلام الكواكبي بعروبته علاقة تكامل وان�سجام، لا علاقة تنافر وخ�اصم« )1(. وهو 
ما ي�ؤكده �أدوني�س في مقدمة كتابه »الكواكبي« بقوله �إن: النظرية التي ي�صدر عنها 
الكواكبي للق�اضء على الانحطاط، من جهة، ولتحقيق النهو�ض من جهة ثانية، 
هي ما ي�سميها بـ »الإ�سلامي«)2(. وقوله: �إن النه�ضة عنده لي�ست عملية اقتبا�س، 
ولي�ست مجرد عملية تحرر، �إنها ا�ستمرار تفتح �ضمن التاريخ الإ�سلامي- العربي، 
�إذن هي في فكره  والنه�ضة  الوعي.  تعميق  وا�ستمرار في  �إ�سلامية  بهدي مبادئ 
و�صل ما انقطع في ممار�سة الإ�سلامية و�صيرورتها، ولي�س الآخر الغربي �إلا نموذجًا 

ا، �أعني �أنه لي�س م�صدر معرفة للنهو�ض، ولا مقيا�س نهو�ض)3(.   تحري�ضيًّ

ولعل خير ما �أختم به و�أ�ؤكد به العبارة حول ن�سبة الكواكبي ما قاله بنف�سه 
في كتابه: »طبائع الا�ستبداد« بما لا يدع مجلًاا للب�س من �أن �ش�أن الم�سلمين هو هم 
الليل والنهار الذي كان ي�شغله: »يا قوم و�أعني منكم الم�سلمين.. �أيها الم�سلمون 

)1(    محمد جمال الطحان، مقدمة الأعمال الكاملة للكواكبي، مرجع �سابق، �ص 98- 99.
العلم  دار  بيروت،  النه�ضة،  ديوان  �سل�سلة  الكواكبي،  وتقديمها(،  الن�صو�ص  )اختيار  �سعيد  وخالدة  )2(  ��أدوني�س 

للملايين، الطبعة الأولى، 1982، �ص 10.
)3(  المرجع ال�سابق، �ص 18- 19.
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�إني ن�ش�أت و�شبت و�أنا �أفكر في �ش�أننا الاجتماعي ع�سى �أهتدي لت�شخي�ص دائنا 
�أقول  ا،  عامًّ �أظنه  ما  وقعت على  �إذا  ال�سبب، حتى  بعد  ال�سبب  �أتق�صى  فكنت 
لعل هذا هو جرثومة الداء، ف�أتعمق فيه تمحي�صًا و�أحلله تحليلًا فيتك�شف التحقيق 
عن �أن ما قام في الفكر هو �سبب من جملة �أ�سباب، �أو هو �سبب فرعي لا �أ�صلي، 
�أجهد الفكر في  �أم�سيت و�أ�صبحت  �إلى البحث والتنقيب، وطالما  ف�أخيب و�أعود 
الا�ستق�اصء، وكثيًرا ما �سعيت و�سافرت لأ�ستطلع �آراء ذوي الآراء، ع�سى �أهتدي 
�إلى ما ي�شفي �صدري من �آلام بحث �أتعبني به ربي...« )1(. وهذا الحديث ي�سوقنا 

ى تلك: �إلى الكتاب الذي نقدم له هنا والذي بث فيه الكواكبي همومه الحرَّ

4- الكواكبي في كتابه طبائع الا�ستبداد

4-1  الكتاب بين الاقتبا�س والمدار�سة

موقعًا  �إخوانه  نفو�س  في  وقع  حتى  م�صر  �إلى  ي�صل  الكواكبي  كاد  ما 
فه  عرَّ ما  �إذا  وال�صداقة حتى  الود  بروابط  بهم  فارتبط  فالتفوا حوله)...(،  ح�سنًا 
�صديقه ال�شيخ ر�شيد ر�اض �اصحب »المنار« بالأ�ستاذ ال�شيخ علي يو�سف تمكنت 
الن�شر  في  على خطة  �شك  غير  من  واتفقا  والتقدير،  الحب  �أوا�صر  الرجلين  بين 
والتحبير، وفي ذات يوم �صدرت »الم�ؤيد« تحمل �إلى قرائها ف�صولًا غريبة في اللهجة 

)1(  عبد الرحمن الكواكبي، طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد، مرجع �سابق، �ص 149.

مجدي �سعيد
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والأ�سلوب والمو�ضوع، لم ي�سبق ل�صحيفة عربية �أن تطرقت �إلى مثلها، فقد كانت 
م�شبعة بال�صراحة والحرية والجر�أة، تحوم حول الا�ستبداد، فلفت الأنظار وت�ساءل 
ات�اصلها  رغم  على  »الم�ؤيد«  جريدة  ت�صدر في  المقلاات  هذه  �اصحب  عن  القراء 
�اصحب  يكون  من  ترى  ويقولون  وبالآ�ستانة،  الثاني  عبا�س  بالخديوي  ال�شديد 
فقيد  وتفكير  قلم  نتاج  من  �أنه  وهلة  لأول  الجمهور  واعتقد  الا�ستبداد«؟  »طبائع 
ال�شرق ال�شيخ محمد عبده، لولا الجفاء الذي كان م�ستحكمًا بين �اصحب الم�ؤيد 
وبينه. فلما عرفوا �أنه عبد الرحمن الكواكبي و�ضعوه في الدرجة الأولى من رجال 

الفكر والقلم و�أنزلوه منزلته و�أعلوا قدره)1(.

يقول ح�سن حنفي حول الكتاب �إنه يعد من الم�ساهمات الأولى في ر�صد 
هذه الجذور التاريخية لأزمة الحرية والديمقراطية في الوجدان العربي )...(، وهو من 
�أجمل العناوين و�أكثرها دلالة في الفكر العربي الحديث والمعا�صر. يتجه مبا�شرة 
والا�ستعباد.  والا�ستبداد  النافية،  �صيغته  في  والديمقراطية  الحرية  المو�ضوع:  نحو 
يجمع بين النظر والعمل، بين البحث عن طبائع الا�ستبداد والبحث عن م�اصرع 
الا�ستعباد �أي طرق التخل�ص منه. وهو بحث في الماهيات �أي في الجذور والطبائع 
�أكثر منه بحثًا في الظروف ال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�اصدية. هو بحث فل�سفي 
ا. محررها ولي�س م�ؤلفها الرحالة »ك« ولي�س المفكر والم�صلح  ولي�س بحثًا اجتماعيًّ

)1(  �سامي الدهان، عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 42.
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والعالم الكواكبي. فالرحالة هو الذي ي�ستمد فكره من تجاربه وم�اشهداته ولي�س 
من الم�اصدر المدونة القديمة. والرمز »ك« يعني �أن �أي رحالة قادر على الو�صول �إلى 
نف�س النتائج بو�صفها خبرة جماعية م�شتركة، وربما حماية لنف�سه وت�ستًرا من حكام 
الزمان« . ويعترف هو بهذين المرجعين،  الطغيان، »و�أنا الم�ضطر للاكتتام ح�سب 
»منها ما در�سته ومنها ما اقتب�سته«. ولا ي�شير �إلى م�صدر الاقتبا�س بل يكتفي بذكر 
الآثاريون«،  »العلماء  ال�سيا�سيين«،  »المدققين  »المدققين«،  المدققين«،  »الم�ؤرخين 
»بع�ض الحكماء«، »�أحد المحررين ال�سيا�سيين«، »المحررين«، »�أهل النظر في �أحوال 
ولكن  �إلخ،  ال�شرقيين«،...  من  »المت�أخرون  �أوروبا«،  �أهل  من  »المت�أخرون  الب�شر«، 
الكواكبي يعيد قراءة الوافد لإعادة توظيفه في تنظيره المبا�شر للواقع، وك�أن الوافد 
الخارجي ي�صف الواقع المحلي، لا فرق بين واقع �أوروبا وواقع ال�شرق. فلاا�ستبداد 
واحد، لا فرق بين �أباطرة �أوروبا وقيا�صرتها وبين خلفاء بني عثمان. لا فرق بين 
الجذور  عن  الغافلين  تنبيه  فقط  ق�صد  بل  بعينه  حكمًا  يق�صد  لا  والأنا.  الآخر 

التاريخية للداء الدفين)1(.

�أما الاقتبا�س في�شير �إليه �أحمد �أمين بقوله: وقد اقتب�س فيه كثيًرا من �أقوال 
»�ألفيري«. ولا �أعرف كيف و�صلت �إليه، و�ألفيري »Alfieri Vittoria«، كاتب �إيطالي 

http://www.weghatnazar.com/article/article_details.asp?page=9&id=73&issue_id=30 

)1(  �ح�سن حنفي، الا�ستبداد في الفكر العربي المعا�صر، الموقع الإلكتروني لمجلة الكتب وجهات نظر، عدد فبراير 
:2002
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عا�ش من �سنة )1162- 1218هـ/1749- 1803م(، من بيت نبيل وقد �ساح 
)1106-1192هـ/1694–  فولتير  كتب  ودر�س  �سنوات،  �سبع  نحو  �أوروبا  في 
ق الحرية وكره الا�ستبداد  ع ب�آرائهم الحرة وَتَع�شَّ 1778م( ورو�سو ومنت�سكيو، وتَ�شَبَّ
ه �أدبه للتغني بالحرية ومناه�ضة الا�ستبداد، ينطق بذلك �أبطال  �أ�شد الكره، وَوَجَّ
البيئة  ينا�سب  بما  وعدلها  ه�ضمها  الكواكبي  ولكن  كتاباته،  في  ويبثه  رواياته، 

ال�شرقية والعقلية الإ�سلامية، وزاد عليها من تجاربه و�آرائه)1(. 

�أما الدرا�سة: ف�إننا يمكننا �أن نلاحظ في كتابي الكواكبي بع�ض الآراء التي 
بن  محمد  �أطلقها  التي  ال�سلفية  الدعوة  ب�أفكار  ت�أثره  في  لل�شك  مجلًاا  تدع  لا 
التي  بالطريقة  ولكن  1703– 1792م(،  هـ/   1206 –1115( الوهاب  عبد 
ا للإن�سان من �أ�سر المعتقدات التي  تنظر لمفهوم »التوحيد« باعتباره مفهومًا تحريريًّ
الدكتور  يقول  العقل،  وا�ستلاب  الخرافة،  فكر  من  �أو  الوثنية  م�ساحة  من  تقربه 
فتحي عثمان في كتابه »ال�سلفية في المجتمعات المعا�صرة« بعد �أن ذكر نقولًا عن 
الكواكبي: ولهذا كله دلالته التي لا تخفى في �إيمان الكواكبي بنهج ال�سلفية في 
تفهم الإ�سلام واقتناعه ب�أن �أقرب من يكون �إليه عرب الجزيرة، وما و�صلت الجزيرة 
حية  �صورة  الكواكبي  يقدم  وهكذا  �أي�ضًا:  ويقول  ال�سلفية،  بالدعوة  �إلا  لذلك 
جلية لبدع ال�شرك المعا�صر، �أعطاها من تفا�صيل الواقع ما جعلها �صورة حقيقية 

)1(  ��أحمد �أمين، زعماء الإ�صلاح في الع�صر الحديث، مرجع �سابق، �ص 254.
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ناطقة معبرة، هي �أبلغ في مخاطبة العقول والقلوب من �أية تقريرات نظرية جافة، 
وقد كان هذا �ش�أن ال�شيخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله..)1( 

ويبدو من الكتاب �أن الكواكبي قد اقتب�س بع�ض �أفكاره في هذا الكتاب 
من �ألفيري)2( ومن غيره من الكتاب الغربيين، كما در�س غيره من الم�اصدر الفكرية 
العربية والإ�سلامية والغربية مثل »الأمير« لمكيافيللي، و»روح القانون« لمونت�سيكيو 
)1689– 1755م()3( في هذه الفترة كانت هناك ترجمة عربية لكتاب روح ال�شرائع 
هـ/ 1332– 1406م()4(،   808 –  732( ابن خلدون  ومقدمة  م�صر  من�شورة في 
كما قر�أ كتابات �أحمد جودت )1238– 1313هـ/ 1822– 1895م( ونامق 
-1227( الطرابل�سي  و�سليمان  1306هـ/1840–1888م(   –1256( كمال 
 –1216( الطهطاوي  رفاعة  كتابات  �إلى  �إ�اضفة  1940م(،  1359هـ/1812- 
)1237– 1308هـ/  التون�سي  الدين  وخير  1801– 1873م(  1290هـ/ 
)1219– 1306هـ/ 1804–  ال�شدياق  فار�س  و�أحمد  – 1890م(،   1821
1884م()1(،   –  1848 1302هـ/   –1264( الب�ستاني  و�سليم  1888م(، 

)1(  �طالع: محمد فتحي عثمان، ال�سلفية في المجتمعات المعا�صرة، الكويت، دار القلم، الطبعة الأولى، 1993، 
�ص 87- 97.

)2(  عبد الرحمن الكواكبي، طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد، مرجع �سابق، �ص 179.
)3(   المرجع ال�سابق، �ص 457.

)4(   �المرجع ال�سابق، �ص  14 فكرة عمر الح�اضرات و�ص 54 في انتقاد ابن خلدون لخروج الح�سين بن علي على 
يزيد بن معاوية.
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�إ�اضفة �إلى ذلك فقد ا�ستقى الكواكبي �آراءه من معاي�شته للا�ستبداد وا�ستقرائه 
العام،  ال�ش�أن  للأحوال تحت وط�أته، ومناق�شتها مع الآخرين في جل�سات تداول 
ثم من خلال التفكر في �أحوال الم�ستبدين والم�ستبد بهم، وفي �آثار الا�ستبداد في 
واقع الحياة العملية، حتى خرج �إلينا من خلا�صة الدرا�سة والاقتبا�س والمعاي�شة 

والمناق�شة والتفكر بهذا ال�سفر الفريد في »طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد«.

بالتحقيق  تناول  قد  الطحان  �أن محمد جمال  �إلى  الإ�اشرة  ولابد هنا من 
قيمة  �إلى ملاحظات  و�أ�اشر  الا�ستبداد،  لكتاب طبائع  المختلفة  الن�سخ  والدرا�سة 

حولها يح�سن الرجوع �إليها)2(.

4-2   كيف بحث الكواكبي في الا�ستبداد؟

الكواكبي في كتابه طبائع الا�ستبداد كان وك�أنه يعيد طرح ال�س�ؤال و�صياغة 
»�سراة  وجد  �إنه  يقول  حيث  القرى«  »�أم  الأول  كتابه  في  طرحها  التي  الإجابة 
القوم« في م�صر »ك�سائر الباحثين كل يذهب مذهبًا في �سبب الانحطاط وفي ما هو 
الداء، وحيث �إني قد تمح�ص عندي �أن �أ�صل هذا الداء هو الا�ستبداد ال�سيا�سي 
ودوا�ؤه دفعه بال�شورى الد�ستورية، وقد ا�ستقر فكري على ذلك، كما �أن لكل نب�أ 

)1( المرجع ال�سابق �ص 7 - 8.
)2(  ��راجع ما قاله محمد جمال الطحان، مقدمة الأعمال الكاملة للكواكبي، مرجع �سابق، �ص 49- 52.

تقــديم



62 62

البال من  ما يخطر على  ي�شمل كل  كاد  �أظنه  عامًا...بحثًا  بعد ثلاثين  ا،  م�ستقرًّ
�سبب يتوهم فيه الباحث عند النظرة الأولى، �أنه ظفر ب�أ�صل الداء �أو ب�أهم �أ�صوله، 
ولكن لا يلبث �أن يك�شف له التدقيق �أنه لم يظفر ب�شيء، �أو �أن ذلك فرع لأ�صل، 

�أو هو نتيجة لا و�سيلة)1(.  

�إذًا فقد كان ال�اشغل هو هو .. ال�س�ؤال عن �أ�سباب الداء وو�صفة الدواء، 
وكان ت�شخي�صه لأ�سباب الداء مختلفًا من حيث ترتيب الأولويات وترتيب النتائج 
على الأ�سباب، وكانت و�صفته للدواء هنا تعديلًا على و�صفته ال�سابقة التي وردت 
في »�أم القرى« من باب تغير و�صف الداء، فدعونا نرى التغير في الو�صف والو�صفة 

لنعيد ر�سمه وفقًا لطبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد. 

في مقدمة كتابه يحدد الكواكبي عنا�صر درا�سته للا�ستبداد حيث يقول: 
هو  ما  وت�شخي�ص  تعريف  يلاحظ  �أن  عليه  الا�ستبداد  في  المتكلم  �أن  �أرى  �إني 
ووفقًا  دوا�ؤه؟)3(.  ما  �إنذاره)2(؟  ما  �سيره؟  ما  �أعرا�ضه؟  ما  �سببه؟  ما  الا�ستبداد؟ 
لهذه العنا�صر يمكننا �أن نرى �أهم �أفكار الكتاب الذي جاء في �أ�سلوب الاقت�اضب، 

)1( عبد الرحمن الكواكبي، طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد، مرجع �سابق، �ص 430.
)2(  يق�صد هنا عواقبه المنذرة بالوقوع، �أو التي تو�شك �أن تقع. 

)3(  �المرجع ال�سابق، �ص 9، ومن الملاحظ �أن الكواكبي لم يحر�ص في تبويبه لكتابه على ال�سير وفق هذه العنا�صر، 
ولكننا نجتهد في ا�ستلال المعاني وو�ضعها وفق هذا الت�صنيف.
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وجاء هذا الاقت�اضب كثافة وعمقًا في المعنى يجعل من مهمة الغو�ص في بحاره 
مهمة غاية في ال�صعوبة، �إذ لا يعرف المرء ما ي�أخذ منه وما يدع)1(.

فعلًا  العنان  المطلقة  للحكومة  �صفة  عنده  الا�ستبداد  الا�ستبداد:  تعريف 
�أو حكمًا التي تت�صرف في �شئون الرعية كما ت�اشء بلا خ�شية ح�ساب ولا عقاب 
محققين)2(.  ومن �أ�سبابه كون الحكومة غير مكلفة بتطبيق ت�صرفها على �شريعة، �أو 
على �إرادة الأمة. �أو �أنها تملك بنفوذها �إبطال قوة القيد بما تهوى، كما �أنه ينتج عن 
غفلة الأمة �أو التمكن من �إغفالها، وي�ستمر الا�ستبداد ب�سبب جهالة الأمة، وبقوة 
الجنود المنظمة. كما ينتج عن ا�ستبداد النا�س بع�ضهم ببع�ض فالم�ستبدون يتولاهم 

م�ستبد، والأحرار يتولاهم الأحرار، فـ )كما تكونوا يُولّ عليكم(«)3(.

�صفحات  معظم  ا�ستغرق  الذي  الق�سم  وهو  و�إنذاره:  الا�ستبداد  �سير 
الكتاب، وتحدث فيه الكواكبي عن علاقات الت�ساند بين الا�ستبداد والانحراف 
الا�ستبداد  بين  التنافر  وعلاقة  ال�سيا�سي،  والا�ستبداد  الجهل  وبين  الدين،  في 

)1(  �و�إذا كان الكواكبي قد ا�ستعمل الاقت�اضب في العبارات، ف�إنه ا�ستطرد في الو�صف و�أ�سهب في العر�ض بطريقة 
�أ�شبه بالخواطر تحت كل عنوان من عناوين ف�صوله، دون ترتيب منطقي مت�سل�سل للكلام، تنق�سم فيه �أفكار 
الف�صل على �أفكار وعنا�صر فرعية محددة ووا�ضحة، وهو ما يزيد في �صعوبة ا�ستخلا�ص المعاني في �شكل عنا�صر 

محددة كما نحاول �أن نفعل.
)2( المرجع ال�سابق، �ص 12.

)3(  المرجع ال�سابق، �ص 11- 20.
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مع  المت�اشبكة  وعلاقته  والترقي  والأخلاق  المجد  على  الا�ستبداد  و�آثار  والعلم، 
المال، ومن ذلك:

الا�ستبداد والمجد: المجد هو �إحراز مقام الحب والاحترام في القلوب، وهو 
لا ينال �إلا بنوع من البذل في �سبيل الجماعة وبتعبير ال�شرقيين في �سبيل الله �أو 
�سبيل الدين، وبتعبير الغربيين في �سبيل المدنية �أو �سبيل الإن�سانية، �أما التمجد 
والم�ستبدون  الأعظم.  الم�ستبد  كنف  في  �صغيًرا  ا  م�ستبدًّ الإن�سان  ي�صير  �أن  فهو 
يعتمدون غالبًا على العريقين في خدمة الا�ستبداد الوارثين من �آبائهم و�أجدادهم 
�أ�سماه بيوت الظلم والإمارة، وهي مطمح  الأخلاق المر�ضية للم�ستبدين وهو ما 

نظر الم�ستبد في الا�ستعانة ومو�ضع ثقته)1(.

المال  يجعل  الا�ستبداد  �أن  بالمال  الا�ستبداد  فعلاقة  والمال:  الا�ستبداد 
باطلة،  بحجة  �أو  غ�صبًا،  وعماله  و�أعوانه  الم�ستبد  ل�سلب  عر�ضة  النا�س  �أيدي  في 
وعر�ضة �أي�ضًا ل�سلب المعتدين من الل�صو�ص والمحتالين الراتعين في �أمان الإدارة 
الا�ستبدادية، ومن طبائع الا�ستبداد �أن الأغنياء �أعدا�ؤه فكرًا و�أوتاده عملًا، فهم 
ربائط الم�ستبد يذلهم فيثنون وي�ستدرهم فيحنون، ولهذا يكثر الذل في الأمم التي 
لدواعي  الإن�سان عليه  تطبع  فقد  المال(  ادخار  )�أي  التمول  �أما  �أغني�اؤها*.  يكثر 

)1(  المرجع ال�سابق، �ص 52 - 72.
�أغني�اؤها ولم يكثر الذل فيها، فهو ارتباط  * �   �هذا ارتباط لي�س من الارتباطات ال�شرطية فكم �شهدنا من �أمم كثر 

تع�سفي مبالغ فيه من قبل الكواكبي.
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الحكومات  عهد  في  القبيح  التمول  حر�ص  وي�شتد  المتوهمة،  �أو  المحققة  الحاجة 
الم�ستبدة حيث ي�سهل فيها تح�صيل الثروة بال�سرقة من بيت المال، وبالتعدي على 

الحقوق العامة، وبغ�صب ما في �أيدي ال�ضعفاء)1(.

الا�ستبداد والأخلاق: فالأخلاق هي �أثمار بذرها الوراثة، وتربتها التربية، 
عن  ف�ضلًا  للعامة  ال�ضعيفة  العقول  على  ي�ستولي  والا�ستبداد  العلم،  و�سقياها 
في  نظام  ولا  حياته  نظام في  لا  الا�ستبداد  ف�أ�سير  يريد،  كما  فيف�سدها  الأج�سام 
�أخلاقه، و�أ�سير الا�ستبداد العريق يرث �شر الخ�اصل وتربى على �أ�شرها، كما �أن 
من طبيعة الا�ستبداد �ألفة بع�ض الأخلاق الرديئة، حتى الأخيار من النا�س ف�إن 

الا�ستبداد يرغمهم على �ألفة الرياء والنفاق و لبئ�س ال�سيئتان)2(.

الا�ستبداد والتربية: فالإن�سان في ن�ش�أته يكون كالغ�صن الرطب فهو م�ستقيم 
بطبعه، و�أهواء التربية تميل به �إلى يمين الخير �أو �شمال ال�شر، والتربية والا�ستبداد 
بقوته،  الا�ستبداد  يهدمه  �ضعفها  مع  التربية  تبنيه  ما  فكل  متعاك�سان  عاملان 
والتربية علم وعمل ولي�س من �ش�أن الأمم المملوكة ��شؤونها �أن يوجد فيها من يعلم 
التربية ولا من يعلمها، والتربية غير مق�صودة ولا مقدورة في ظلال الا�ستبداد �إلا 

)1(  المرجع ال�سابق، �ص73 - 91.
)2(  المرجع ال�سابق، �ص 93 - 113. 
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ما قد يكون بالتخويف من القوة القاهرة، وهذا النوع ي�ستلزم انخلاع القلوب 
لا تزكية النفو�س)1(.

الا�ستبداد والترقي: الا�ستبداد يقلب ال�سير من الترقي �إلى الانحطاط، ومن 
�أجمع الحكماء  ، وقد  ال�شحيح*  الغريم  الت�أخر، ويلازم الأمة ملازمة  �إلى  التقدم 
على �أن �أهم ما يجب عمله على الآخذين بيد الأمم، الذين فيهم ن�سمة من مروءة 
الا�ستبداد  ي�سببه  الذي  العقول  على  ال�ضغط  رفع  في  ي�سعوا  �أن  حمية  و�شرارة 
مما  المخاوف)2(، ويمكننا  التي تمطر  الأوهام  فتمزق غيوم  النمو  �سبيلها في  لينطلق 

عر�ضنا له ر�سم خريطة ت�شخي�ص الداء:

)1(    المرجع ال�سابق، �ص 131-115.

*    �والمت�أمل لحال �أمم العالم الثالث بعد ا�ستقلالها الظاهري عن الا�ستعمار وعلاقة ن�صيب كل �أمة منها من الحرية �أو 
الا�ستبداد، وعلاقة ذلك بالترقي والانحطاط بمعناه العام والوا�سع، �أو التقدم والت�أخر حتى بالمعنى الاقت�اصدي 
والعلمي يلاحظ ما ي�ؤكد تلك المقولة وهذا الارتباط ال�شرطي، ولعل في المقارنة بين بلدان كماليزيا، والهند بل 
وحتى تركيا مثلًا في مقابل دولة كبيرة في ال�شرق كم�صر ون�صيب كل منها بعد ن�صف قرن من الا�ستقلال من 

التقدم والت�أخر، ما يثبت ذلك.
)2(   المرجع ال�سابق، �ص 133- 167.
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دواء الا�ستبداد: وله ثلاثة �شروط

ت�ستحق  لا  الا�ستبداد  ب�آلام  �أكثرها  �أو  كلها  ي�شعر  لا  التي  1-  �الأمة 
الحرية. 

2-  �الا�ستبداد لا يقاوم بال�شدة �إنما يقاوم باللين والتدرج.
3-  �يجب قبل مقاومة الا�ستبداد تهيئة ما يتم �إبداله بلاا�ستبداد.

الا�ستبداد

 ف�ساد
 ت�أويل

 الدين،
 وف�ساد
التدين

 �سيادة
 الجهل

 والتجهيل
 ومحاربة

العلم

 �ضياع
 المجد

 و�سيادة
التمجد

 ف�ساد المال
 والتمول

 و�سوء
توزيع المال

 ف�ساد
 الأخلاق
 و�صعوبة
�إ�صلاحها

 �ضياع
 جهود
التربية

�أو ف�سادها 

انقلاب الم�سيرة من الترقي �إلى الانحطاط
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ويلزم للدواء �أولًا تنبيه ح�س الأمة ب�آلام الا�ستبداد، ثم يلزم حملها على 
البحث في القواعد الأ�سا�سية ال�سيا�سية المنا�سبة لها بحيث ي�شغل ذلك �أفكار كل 
طبقاتها، والأولى �أن يبقى ذلك تحت مخ�ض العقول �سنين بل ع�شرات ال�سنين 
في  الحرية  نوال  على  الحقيقي  التلهف  ظهور  يح�صل  وحتى  تمامًا،  ين�ضج  حتى 

الطبقات العليا والتمني في الطبقات ال�سفلى)1(. 

4-3  �أثر الكتاب

كان للكواكبي الف�ضل الأكبر في و�ضع ق�ضية الا�ستبداد من خلال هذا 
الكتاب على �أجندة البحث في الفكر العربي والإ�سلامي، وهو �أمر لم ي�سبقه �إليه 
�أحد في الع�صر الحديث، با�ستثناء ما �أ�اشر �إليه فاروق �أبو زيد)2( من �سبق كتاب 
»الحاكم والمحكوم« ل�سعيد �أفندي الب�ستاني والذي ن�شر عام )1298هـ /1881م(، 
والذي كان قد ن�شره �أولًا كمقلاات متتابعة في �صحيفة »م�صر« التي كان ي�صدرها 
عوني �إ�سحاق �شقيق الكاتب ال�سوري �أديب �إ�سحاق، و�إن كان الكتاب قد فقد 
ف�إن المقلاات قد بقيت، وفيها ك�شف الب�ستاني عن الفرق بين الحكومات المطلقة 
�أو الحكومات الا�ستبدادية.. وبين الحكومات المقيدة �أو الحكومات الديمقراطية...

)1(  المرجع ال�سابق، �ص 169 - 191.
)2(  �فاروق �أبو زيد، ع�صر التنوير العربي، بيروت، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، الطبعة الأولى، 1978 

�ص 93- 94. 
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وتعر�ض لدرا�سة مو�ضوع الا�ستبداد و�شرح مفهومه وك�شف نواق�صه وثغراته.. وهو 
تو�صل  حيث  ونقده،  الا�ستبداد  لمو�ضوع  الت�صدي  في  الكواكبي  ي�سبق  بذلك 
�أكثر الاجتــهادات الفكرية التي جاء بها الكواكـبي، وي�ؤكد  الب�ســـتاني �إلى 
�أبو زيد من ثم »ت�أثر الكواكبي بالب�ستاني �إلى الدرجة التي �أخذ عنه �أفكاره«، كما 
ي�شير �أبو زيد �أي�ضًا �إلى �سبق رفاعة الطهطاوي بدوره للب�ستاني في ت�صنيفه لأنواع 
الم�صرية«  »الوقائع  ب�صحيفة  ن�شره  »تمهيد«  بعنوان  للطهطاوي  مقال  الحكومات في 
عام )1258هـ/ 1842م()1(.  �إلا �أن كل ذلك لا يمنع من تفرد الكواكبي بتحليله 
�أدى �إلى ترجمة  المتعمق للا�ستبداد و�آثاره بطريقة متميزة وغير م�سبوقة، وهو ما 
كتابه �إلى اللغة الفار�سية والتي قام بها »عبد الح�سين الحلي« كما ترجمه الم�ست�شرق 

الرو�سي ليفين �إلى اللغة الرو�سية)2(.     

و�إذا كان الكواكبي قد قُرِئ قراءات متعددة في المجمل العام لفكره فقد 
وبطريقتين  مختلفين  اتجاهين  في  الا�ستبداد«  »طبائع  وكتابه  الكاتب  ت�أثير  �أتى 

رئي�سيتين:

�أما الاتجاهان: فهما الاتجاه العروبي القومي، والاتجاه الإ�سلامي.

و�أما الطريقتان: فطريقة عملية و�أخرى نظرية.

)1(  المرجع ال�سابق، �ص 101.
الطبعة  والتوزيع،  للن�شر  بي�سان  الذاتية(، بيروت،  الكواكبي )ال�سيرة  الرحمن  الكواكبي، عبد  )2(  ��سعد زغلول، 

الأولى، 1998، �ص 118.
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�أما الاتجاه العروبي القومي: والمبني على قراءة الكواكبي كداعية للقومية 
القومي،  العروبي  الاتجاه  مت�اضدان:  اتجاهان  تبناها  التي  القراءة  وهي  العربية، 
والاتجاه الإ�سلامي المت�شدد، وقد �أخذ في الأغلب الطريقة العملية والتي تدعمت 
بم�ساهمات نظرية �أخرى من �أمثال �ساطع الح�صري )1297– 1388هـ/ 1880– 
1968م( وغيره من دعاة القومية العربية في زمان الكواكبي وما تلاه، والتي ر�صدها 
»خالد الدبيان« في كتابه �سابق الذكر، ومن قبله »محمد محمد ح�سين« في كتابه: 
»الاتجاهات الوطنية في الأدب المعا�صر«، وقد نقل الدبيان عن »محمد كرد علي« 
قوله ب�أن للكواكبي وكتاباته الف�ضل بتنبيهه الأفكار، وو�صف �شقاء الأمة، ف�أبدع 
بدعوته بدعة ح�سنة لم ي�سبق �إليها، ف�أودى بحياته لي�ؤ�س�س للعرب دولة ترعاهم، 
 –1305( دروزة«  عزة  »محمد  قول  نقل  كما   ، �إليهم«  النور  حمل  على  وتوفر 
القومية  الجمعيات  ت�أثر  ونقل  ذكره)1(،  ال�سابق  1887– 1984م(  هـ/   1404
بكتابي »الكواكبي« ومنهما »طبائع الا�ستبداد« والذي ركز فيه »الكواكبي« على 
مفهوم الحرية، »والذي �أكثرت الجمعيات القومية في المطالبة به، حتى �أ�صبح من 
ال�شعارات التي نادت به، و�أكد �أع�اضء الجمعيات القومية في الم�ؤتمر العربي الأول 
مقيدة،  غير  كتابهم  و�أقلام  مطلقة،  �صحافتهم  تكون..  �أن  العرب  �أماني  من  �أن 

ومدار�سهم ت�اضء بالكهرباء الوطنية ال�سورية«)2(.      

القرن  العربية وموقفها من الإ�سلام والم�سلمين في  القومية  الدبيان، الجمعيات  �إبراهيم بن عبد الله  )1(  �خالد بن 
الرابع ع�شر الهجري، مرجع �سابق، �ص 258- 260. 

)2(  المرجع ال�سابق، �ص 263- 264.
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العملية  الطريقتين  بالكتاب بين  ت�أثره  لزم في  فقد  الإ�سلامي:  �أما الاتجاه 
والنظرية، �أما العملي منه فقد بدا في ت�أثر الإمام النائيني )1273 – 1355هـ/ 
بكتاب  �إيران  في  الإ�صلاحية  الدينية  المرجعيات  �أحد  1936م(   –1857
الكواكبي حول طبائع الا�ستبداد �أثناء انخراطه في الحركة الد�ستورية ب�إيران، وهو 
ما دفعه فيما بعد �إلى ت�أليف كتاب حول الا�ستبداد والحكم ال�شوري الد�ستوري 
كعلاج له، حيث كان كتاب »طبائع الا�ستبداد« قد ترجم بعد ن�شر الطبعة الأولى 
منه بثلاث �سنوات �إلى اللغة الفار�سية على يد »عبد الح�سين الحلي« والذي كان 
معتمدًا من قبل »�آية الله النائيني« و�اصحبه »الخرا�ساني« )1255– 1329هـ/ 
1839– 1911م( الذي ت�أثر به فقام بثورته على الأ�سرة القاجارية عام )1323هـ/ 
ا بطهران عام )1325هـ/ 1907م(.)1(  1905م(، لكن الكتاب كان قد ن�شر ر�سميًّ
�أما المظهر الثاني للت�أثر العملي فيبدو في و�ضع الإمام ح�سن البنا م�ؤ�س�س جماعة 
�أو�صى  للإخوان)2(،  الثقافي  المنهج  �ضمن  الكواكبي  لكتابي  الم�سلمين  الإخوان 
للمنتمين  فقط  ولي�س  النا�س،  لعموم  المنزل«  »مكتبة  الكتابان �ضمن  يكون  ب�أن 

لجماعته. 

من هذين المظهرين العمليين ي�أتي الت�أثير النظري للكتاب الذي يمكننا �أن 
نر�صده من خلال كتابين تناولا نف�س الق�ضية على الأر�ضية الإ�سلامية في بلدين 

)1( �سعد زغلول، عبد الرحمن الكواكبي، مرجع �سابق، �ص 117- 118. 
)2( انظر اللائحة العامة للمنهاج الثقافي للإخوان. مجلة التعارف عدد رقم 61-1940م، �ص9 - 12.
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مختلفين، وهو ما لم يكن ليحدث لولا ت�أثر �اصحبيهما بكتاب الكواكبي ب�شكل 
مبا�شر �أو غير مبا�شر، ربما لت�اشبه �اصحبيهما مع الكواكبي في الروح الأبية التي 
ترف�ض ال�ضيم، وفي النظرة النقدية لأو�اضع الم�سلمين الدينية ولفهمهم لدينهم مما 
�أوقعهم فري�سة الا�ستبداد، وهذان الكتابان هما: كتاب »تنبيه الأمة وتنزيه الملة« 
للإمام النائيني، وهو معا�صر للكواكبي، وقد �صدر كتابه ذلك عام )1325هـ/ 
»الإ�سلام  وكتاب:  �أعوام،  بخم�سة  الكواكبي  كتاب  �صدور  بعد  �أي  1907م(، 
والا�ستبداد ال�سيا�سي« لل�شيخ محمد الغزالي، والذي �صدر في نهاية الأربعينيات 
من القرن الع�شرين، ويمكننا �أن نقارن بين هذه الكتب الثلاثة وبحثها في الا�ستبداد 

من خلال النقاط الأربع التالية:

•  الكتاب بين الت�أثر والت�أثير

والعربية في كتابه  والتركية  الغربية  الم�اصدر  فقد ه�ضم  الكواكبي:  -   ��أما 
وطبقها على الأر�ضية الإ�سلامية، وتدار�س ما تو�صل �إليه في جل�سات 
تداول ال�ش�أن العام، وبدا فيه مت�أثرًا بما عاي�شه من الا�ستبداد في ولاية 

حلب من ولايات الدولة العثمانية.

-  � �و�أما النائيني:  فقد ه�ضم كتاب الكواكبي و�ضم �إليه ما ا�ستفاده من 
م�اصدر مذهبية وفل�سفية، وتداول الأمر مع رفقائه في الحركة الد�ستورية 
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الإيرانية  ال�اشهانية  ا�ستبداد  من  عاي�شه  بما  ت�أثره  �إلى  �إ�اضفة  الإيرانية، 
وممالأتها للأطماع الغربية في بلاده)1(.

-	 �وبالن�سبة لل�شيخ الغزالي:  فقد قر�أ كتابي الكواكبي �ضمن المنهج الثقافي 
البنا لجماعة الإخوان الم�سلمين وت�أثر بهما،  الذي و�ضعه الإمام ح�سن 
وبخا�صة بكتاب طبائع الا�ستبداد، وقد �ألقى مادة كتابه حول الا�ستبداد 
على معتقلي الإخوان في منطقة الطور ب�سيناء)2(، وبدا فيه مت�أثرًا بمطالعته 
ما  �إلى  �إ�اضفة  لبلاده  الغرب  باحتلال  ومنفعلًا  الغربية  الأمم  لأحوال 

عاي�شه من ا�ستبداد الحكم الملكي في م�صر)3(.

•  �أ�سلوب معالجة ق�ضية الا�ستبداد
-	  �الكواكبي: عالجها ب�أ�سلوب ينم عن اطلاع وا�سع على مجريات ع�صره 
و�أدبياته الغربية منها مع ثقافة �إ�سلامية عميقة، وتمتع فيه بنظرات عميقة 
عمومها  في  الق�ضية  فتناول  ال�سيا�سي،  الاجتماع  علم  رواد  من  تجعله 
و�شمولها دون التقيد بمذهب ودون التركيز فقط على الجوانب ال�سيا�سية 

دون غيرها، و�إن بدا فيه انتم�اؤه الإ�سلامي الذي لا لب�س فيه.

)1(  �طالع التف�صيل في: �آية الله المحقق النائيني، تنبيه الأمة وتنزيه الملة، تعريب عبد الح�سن �آل نجف، حققه وكتب 
المدخل �إليه  عبد الكريم �آل نجف، قم، م�ؤ�س�سة �أح�سن الحديث، الطبعة الأولى، 1419هـ.

)2( في عهد وزارة ال�سعديين برئا�سة �إبراهيم با�اش عبد الهادي في 1949م.
)3( طالع التف�صيل في: محمد الغزالي، الإ�سلام والا�ستبداد ال�سيا�سي، القاهرة، دار الكتاب العربي، بدون تاريخ. 
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�أو�اضع  على  المعالجة  فق�صر  المذهبي  الفقيه  ب�أ�سلوب  عالجها  -  � �النائيني: 
بلاده و�أهل مذهبه وتناول المو�ضوع من زاوية �أكثر �ضيقًا من زاوية تناول 
الكواكبي للأمر، حيث ركز فيه على �إثبات م�شروعية الحكم ال�شوري 

الد�ستوري من وجهة النظر الإمامية �إزاء الم�شككين في م�شروعيتها.

-  �الغزالي: عالجها ب�أ�سلوب الداعية المهموم بق�اضيا �أمته، وتناول المو�ضوع 
في عموميته دون التقيد بمذهب �أو جغرافيا، و�إن كان تناوله على �أر�ضية 
�إ�سلامية �أكثر من زميليه كما يك�شف عن ذلك عنوان الكتاب وطرق 
ا�ستدلاله على الآراء، وبدا فيه �أقرب �إلى روح الكواكبي الثورية ونظراته 
العميقة من النائيني، وعرج من مو�ضوع الا�ستبداد �إلى ق�ضية الحرية في 
الإ�سلام وانعكا�ساتها في مو�ضوعات �شتى، و�إن كان �أقل �شمولًا �أي�ضًا 

في تناول المو�ضوع من الكواكبي. 

•  كيف قدم الحل لم�شكلة الا�ستبداد؟

كما  الخطوات  ومحدد  مف�صلًا  الحل  تقديم  على  حر�ص  -	  �الكواكبي: 
�سي�أتي مف�صلًا في ن�ص الكتاب، و�إن كان هذا الحل �صعب المنال.

خاتمة  في  الا�ستبداد  لم�شكلة  حل  تقديم  على  �أي�ضًا  حر�ص  - � �النائيني: 
�أربعة  في  الملعونة  وقواه  الا�ستبداد  منابع  �أ�سماه  ما  فو�ضع  الكتاب، 
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الدولة  ووظائف  حقوقه  على  ال�شعب  اطلاع  وعدم  الجهل  �أ�سباب: 
من  �أخطر  واعتبره  الديني،  الا�ستبداد  وقوة  والمن�ش�أ،  الأ�صل  واعتبره 
لل�سلطان  �إلى حد الامتناع، والتزلف  العلاج  و�أ�صعب في  القوى  باقي 
و�إظهار الخ�ضوع له وهو ما �أ�سماه الكواكبي بالتمجد، و�إلقاء الخلاف بين 
ال�شعب وتفريق كلمته، والإرهاب والتخويف والتعذيب، ور�سوخ رذيلة 
البلاد  �إمكانات  وم�اصدرة  الأقوياء،  جبلة  في  ال�ضعفاء  �إزاء  الا�ستبداد 
المالية والع�سكرية وتكري�سها للق�اضء على نف�س ال�شعب، ثم حاول �أن 
يطرح علاجًا لمنابع الا�ستبداد تلك و�إن بدا فيه لا يقدم حلولًا محددة 
المعالم في نقاط، فبدا كلامه �أقرب �إلى الكلام العام، و�إن بدا في كتابه 
العملي  الحل  تقديم  �إلى  �أقرب  الد�ستورية  للحكومة  �شرحه  وفي  عامة 

المف�صل من ذلك الكلام العام في الف�صل الختامي.

-	  �الغزالي: لم يقدم حلاًّ منف�صلًا لم�شكلة الا�ستبداد و�إن بدا الحل مبثوثًا 
الإ�سلام  �إلى  العودة  في  الحل  �أن  على  فيه  وركز  كتابه،  وهناك في  هنا 
ال�اصفي الخالي من ال�شوائب التي علقت بفهمه طوال عهود الا�ستبداد، 
كما ركز في الف�صل المعنون بـ »مكمن الداء« على الأ�سباب الأخلاقية 
ال�سادة  بين  والرياء  والكِبر،  والنفاق  والطمع  كالكذب  للا�ستبداد 
والأتباع، والتبذير من �أقوات ال�شعوب، وهو ما يتوافق مع ت�صوره للحل.
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•  حول علاقة الا�ستبداد بالا�ستعمار

- � �الكواكبي: مر على الأمر مرور الكرام في ف�صل »الا�ستبداد والترقي«.

ف�صله  في  للا�ستبداد  حتمية  كنتيجة  الا�ستعمار  �إلى  �أ�اشر  - � �النائيني: 
المعنون بـ »وظيفة الم�سلمين ال�سيا�سية في ع�صر الغيبة«.

-	 �الغزالي: حمل الكتاب ر�ؤى نقدية للغرب في ا�ستعماره لبلدان ال�شرق 
ب�شكل وا�ضح وبتركيز كبير في �أماكن عدة من كتابه.

مجدي �سعيد
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله، خالق الكون على نظام محكم متين، وال�صلاة وال�سلام على 
ما منهم على النبي العربي الذي  �أنبيائه العظام هداة الأمم �إلى الحق المبين، لا �سيَّ

�أر�سله رحمة للعالمين ليرقى بهم معا�شًا ومعادًا على �سلم الحكمة �إلى عِلِّيين.

�أقول و�أنا م�سلم عربي م�ضطر للاكتتام �ش�أن ال�ضعيف ال�اصدع بالأمر، المعلن 
ر�أيه تحت �سماء ال�شرق، الراجي اكتفاء المطالعين بالقول عمن قال: وتعرف الحق 
في ذاته لا بالرجال، �إنني في �سنة ثماني ع�شرة وثلاثمائة و�ألف هجرية، هجرت 
دياري �سرحًا في ال�شرق، فزرت م�صر، واتخذتها لي مركزًا �أرجع �إليه مُغْتَنِمًا عهد 
الحرية فيها على عهد عزيزها ح�ضرة �سَمِيّ عمِّ النبي )العبا�س الثاني( النا�شر لواء 
الأمن على �أكناف مُلْكِهِ، فوجدت �أفكار �سراة القوم في م�صر كما هي في �سائر 
ال�شرق، خائ�ضة عباب البحث في الم�س�ألة الكبرى، �أعني الم�س�ألة الاجتماعية في 
ال�شرق عمومًا وفي الم�سلمين خ�صو�صًا، �إنما هم ك�سائر الباحثين، كُلٌّ يذهب مذهبًا 
�أ�صل  �أن  قد تمح�ص عندي  �إني  الدواء. وحيث  هو  ما  الانحطاط وفي  �سبب  في 
هذا الداء هو الا�ستبداد ال�سيا�سي ودوا�ؤه دفعه بال�شورى الد�ستورية. وقد ا�ستقر 

تمهـيد
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ا  - بعد بحث ثلاثين عامًا... بحثًا  فكري على ذلك - كما �أن لكل نب�أ م�ستقرًّ
�أظنه كادَ ي�شمل كل ما يخطر على البال من �سبب يتوهم فيه الباحث عند النظرة 
الأولى، �أنه ظفر ب�أ�صل الداء �أو ب�أهم �أ�صوله، ولكن لا يلبث �أن يك�شف له التدقيق 

�أنه لم يظفر ب�شيء، �أو �أن ذلك فرع لأ�صل، �أو هو نتيجة لا و�سيلة.

فالقائل مثلًا: �إن �أ�صل الداء التهاون في الدين، لا يلبث �أن يقف حائرًا 
اختلاف  الداء  �إن  والقائل:  الدين؟  في  النا�س  تهاون  لماذا  نف�سه  ي�س�أل  عندما 
كُل  الآراء، يقف مبهوتًا عند تعليل �سبب الاختلاف. ف�إن قال: �سببه الجهل، يَ�ْش
عليه وجود الاختلاف بين العلماء ب�صورة �أقوى و�أ�شد ... وهكذا يجد نف�سه في 
حلقة مفرغة لا مبد�أ لها؛ فيرجع �إلى القول: هذا ما يريده الله بخلقه، غير مكترث 

بمنازعة عقله ودينه له ب�أن الله حكيم عادل رحيم.

د لهم المباحث التي طالما �أتعبت نف�سي في  و�إني �إراحة لفكر المطالعين، �أعدِّ
تحليلها وخاطرت حتى بحياتي في در�سها وتدقيقها، وبذلك يعلمون �أني ما وافقت 
�إلا بعد عناء طويل  �أ�صل الداء هو الا�ستبداد ال�سيا�سي  ب�أن  الر�أي القائل  على 
يرجح �أني قد �أ�صبت الغر�ض. و�أرجو الله �أن يجعل ح�سن نيتي �شفيع �سيئاتي، 

وها هي المباحث:

في زيارتي هذه لم�صر، ن�شرت في �أ�شهر جرائدها بع�ض مقلاات �سيا�سية تحت 

طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد
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عنوانات الا�ستبداد، ما هو الا�ستبداد؟ وما ت�أثيره على الدين؟ على العلم؟ على 
التربية؟ على الأخلاق؟ على المجد؟ على المال؟... �إلى غير ذلك.

تلك  فو�سعت  ال�شبيبة،  بع�ض  تكليف  �أجبت  ثانية،  م�صر  زيارتي  في  ثم 
طرائق  �إليها  و�أ�ضفت  والأخلاق،  كالتربية  الاجتماعيات  المباحث خ�صو�صًا في 
الا�ستبداد  )طبائع  �سميته  كتاب  في  ذلك  ون�شرت  الا�ستبداد،  من  التخل�ص 
المباركة الأبيّة، المعقودة  العربية  للنا�شئة  وم�اصرع الا�ستعباد( وجعلته هدية مني 

�آمال الأمة بيمن نوا�صيهم، ولا غرو، فلا �شباب �إلا بال�شباب.

قليلة  بُرهة  في  نفد  قد  الكتاب  وجدت  الثالثة،  وهي  هذه،  زيارتي  في  ثم 
ف�أحببت �أن �أعيد النظر فيه و�أزيده زيدًا مما در�سته ف�ضبطته، �أو ما اقتب�سته وطبقته، 
في  �أق�صد  لا  و�أنا   ... قليل  غير  وعناءً  عزيزًا  عمرًا  ال�سبيل  هذا  في  �صرفت  وقد 
مباحثي ظالماً بعينه، ولا حكومة �أو �أمة مخ�ص�صة، و�إنما �أردت بيان طبائع الا�ستبداد 
وما يفعل، وت�شخي�ص م�اصرع الا�ستعباد وما يق�ضيه ويم�ضيه على ذويه ... ولي هناك 
ق�صد �آخر وهو التنبيه لمورد الداء الدفين، ع�سى �أن يعرف الذين ق�ضوا نحبهم، 
�أنهم هم المت�سببون لما حلّ بهم، فلا يعتبون على الأغيار)1( ولا على الأقدار، �إنما 
يعتبون على الجهل وفقد الهمم والتواكل ... وع�سى الذين فيهم بقية رمق من 

الحياة ي�ستدركون �ش�أنهم قبل الممات.

)1( الأغيار: جمع غَِري وهي �أحوال الدهر و�أحداثه المتغيرة.

تمهـيد
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وقد تخيرت في الإن�اشء �أ�سلوب الاقت�اضب، وهو الأ�سلوب ال�سهل المفيد 
الت�أ�صيل  التعقيد و�سلا�سل  ابتعادًا عن قيود  اللغات،  كُتَّاب �سائر  الذي يختاره 
�إنما  الزلل،  عن  العفو  �أتمنى  فلا  الم�ؤلفين،  �أولئك  �أخالف  و�إني  هذا  والتفريع. 

�أقول: 

هذا جهدي، وللناقد الفا�ضل �أن ي�أتي قومه بخير منه. فما �أنا �إلا فاتح باب 
�صغير من �أ�سوار الا�ستبداد ع�سى الزمان يو�سعه، والله ولّي المهتدين.

                                                              )1320ه / 1902م(

طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد



دقيقة  ومباحث  فنون كثيرة  �إلى  يتفرع  ا،  وا�سع جدًّ علم  ال�سيا�سة  �أن  لا خفاء 
�شتى.  وقلما يوجد �إن�سان يحيط بهذا العلم، كما �أنه قلما يوجد �إن�سان لا يحتك فيه.

وقد وجد في كل الأمم المترقية علماء �سيا�سيون، تكلموا في فنون ال�سيا�سة 
ومباحثها ا�ستطرادًا في مدونات الأديان �أو الحقوق �أو التاريخ �أو الأخلاق �أو الأدب. 
ولا تعرف للأقدمين كتب مخ�صو�صة في ال�سيا�سة لغير م�ؤ�س�سي الجمهوريات في 
الرومان واليونان، و�إنما لبع�ضهم م�ؤلفات �سيا�سية �أخلاقية ككليلة ودمنة، ور�سائل 

غوريغوريو�س، ومحررات �سيا�سية دينية كنهج البلاغة،  وكتاب الخراج.

لغير  الفن  هذا  في  مف�صلة  �أبحاث  ت�ؤثر  فلا  المتو�سطة  القرون  في  و�أما 
�ألفوا فيه ممزوجًا بالأخلاق كالرازي، والطو�سي، والغزالي،  علماء الإ�سلام؛ فهم 
طريقة  وهي  والمتنبي،  كالمعري،  بالأدب  وممزوجًا  الفر�سِ،  طريقة  وهي  والعلائي، 

العرب، وممزوجًا بالتاريخ كابن خلدون، وابن بطوطة، وهي طريقة المغاربة.

�أما المت�أخرون من �أهل �أوروبا، ثم �أميركا، فقد تو�سعوا في هذا العلم و�ألفوا 
فيه كثيًرا و�أ�شبعوه تف�صيلًا حتى �إنهم �أفردوا بع�ض مباحثه في الت�أليف بمجلدات 

مقدمة
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�ضخمة، وقد ميزوا مباحثه �إلى �سيا�سة عمومية، و�سيا�سة خارجية، و�سيا�سة �إدارية، 
�شتى  �أبواب  �إلى  منها  كلاًّ  وق�سموا  �إلخ.  حقوقية،  و�سيا�سة  اقت�اصدية،  و�سيا�سة 

و�أ�صول وفروع.  

�أكثر  �ألفوا في  الترك كثيرون  وُجِد من  ال�شرقيين، فقد  المت�أخرون من  و�أما 
ت�آليف م�ستقلة وممزوجة مثل: �أحمد جودة با�اش، وكمال بك، و�سليمان  مباحثه 
با�اش، وح�سن فهمي با�اش، والم�ؤلفون من العرب قليلون ومقلون، والذين ي�ستحقون 
الذكر منهم فيما نعلم رفاعة بك، وخير الدين با�اش التون�سي و�أحمد فار�س، و�سليم 

الب�ستاني، والمبعوث المدني.

ولكن يظهر لنا الآن �أن المحررين ال�سيا�سيين من العرب قد كثروا، بدليل 
لاح  ولهذا  كثيرة.  موا�ضيع  في  والمجلات  الجرائد  في  من�شوراتهم  من  يظهر  ما 
هو  بمو�ضوع  العربية  الجرائد  بع�ض  ل�سان  على  ح�ضراتهم  ر  �أذُكِّ �أن  العاجز  لهذا 
�أهم المباحث ال�سيا�سية، وقل من طرق بابه منهم �إلى الآن. ف�أدعوهم �إلى ميدان 
الم�سابقة في خير خدمة ينيرون بها �أفكار �إخوانهم ال�شرقيين وينبهونهم، لا �سيما 
بالبحث والتعليل و�ضرب الأمثال  العرب منهم، لما هم عنه غافلون، فيفيدونهم 

والتحليل )ما هو داء ال�شرق؟ وما هو دوا�ؤه؟(.

بمقت�ضى  الم�شتركة  ال��شؤون  »�إدارة  هو  ب�أنه  ال�سيا�سة  علم  تعريف  كان  ولما 
�أي  )الا�ستبداد(،  بحث  و�أهمها  ال�سيا�سة  مباحث  �أول  بالطبع  يكون  الحكمة« 

الت�صرف في ال��شؤون الم�شتركة بمقت�ضى الهوى.
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و�إني �أرى �أن المتكلم في الا�ستبداد عليه �أن يلاحظ تعريف وت�شخي�ص »ما 
هو الا�ستبداد؟ ما �سببه؟ ما �أعرا�ضه؟ ما �سيره؟ ما �إنذاره؟ ما دوا�ؤه؟« وكل مو�ضوع 
اتها)1(:  �أمَّ من  �شتى  مباحث  على  وينطوي  كثيرة  تف�صيلات  يتحمل  ذلك  من 
ماهي طبائع الا�ستبداد؟ لماذا يكون الم�ستبد �شديد الخوف؟ لماذا ي�ستولي الجبن 
المجد؟  على  العلم؟  على  الدين؟  على  الا�ستبداد  ت�أثير  ما  المُ�سْتَبد؟  رعية  على 
على المال؟ على الأخلاق؟ على الترقي؟ على التربية؟ على العمران؟ من هم 
�أعوان الم�ستبد؟ هل يُتحمل الا�ستبداد؟ كيف يكون التخل�ص من الا�ستبداد؟ 

بماذا ينبغي ا�ستبدال الا�ستبداد؟

قبل الخو�ض في هذه الم�سائل يمكننا �أن ن�شير �إلى النتائج التي ت�ستقر عندها 
�أفكار الباحثين في هذا المو�ضوع، وهي نتائج متحدة المدلول مختلفة التعبير على 

ح�سب اختلاف الم�اشرب والأنظار في الباحثين، وهي:

يقول المادي: الداء القوة، والدواء المقاومة.

ويقول ال�سيا�سي: الداء ا�ستعباد البرية، والدواء ا�سترداد الحرية.

على  الاقتدار  والدواء  الاعت�ساف)2(،  على  القدرة  الداء  الحكيم:  ويقول 
الا�ستن�اصف.

مقــدمة

)1( �أماتها: جمع الأم والأمة �أي الوالدة لغير العاقل.
)2( من معاني الاعت�ساف: الظلم والميل عن الحق.
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تغليب  والدواء  ال�شريعة،  على  ال�سلطة  تَغَلُّب  الداء  الحقوقي:  ويقول 
ال�شريعة على ال�سلطة.

ا. ويقول الربَّاني: الداء م�اشركة الله في الجبروت، والدواء توحيد الله حقًّ

وهذه �أقوال �أهل النظر، و �أما �أهل العزائم:

فيقول الأبي: الداء مدُّ الرقاب لل�سلا�سل، والدواء ال�شموخ عن الذل.

بالقيود  ربطهم  والدواء  زمام،  بلا  الر�ؤ�ساء  وجود  الداء  المتين:  ويقول 
الثقال.

ويقول الحر: الداء التعالي على النا�س باطلًا، والدواء تذليل المتكبرين.

ويقول المفادي: الداء حب الحياة، والدواء حب الموت.



�أو  الن�صيحة،  قبول  عن  والأنفة  بر�أيه  المرء  غرور  هو  لغة:  الا�ستبداد    
الا�ستقلال في الر�أي وفي الحقوق الم�شتركة.

مظاهر  لأنها  خا�صة؛  الحكومات  ا�ستبداد  �إطلاقه  عند  بلاا�ستبداد  ويراد 
�أ�ضراره التي جعلت الإن�سان �أ�شقى ذوي الحياة. و�أما تحكم النف�س على العقل، 
وتحكم الأب والأ�ستاذ والزوج، ور�ؤ�ساء بع�ض الأديان، وبع�ض ال�شركات، وبع�ض 

الطبقات، فيو�صف بلاا�ستبداد مجازًا �أو مع الإ�اضفة.

حقوق  في  جمع  �أو  فرد  ت�صرف  هو  ال�سيا�سيين:  ا�صطلاح  في  الا�ستبداد 
قوم بالم�شيئة، وبلا خوف تَبِعَة، وقد تطر�أ مزيدات على هذا المعنى الا�صطلاحي، 
في�ستعملون في مقام كلمة )ا�ستبداد( كلمات: ا�ستعباد، واعت�ساف، وت�سلط، وتحكم. 
وفي مقابلتها كلمات: م�ساواة، وح�س م�شترك، وتكاف�ؤ، و�سلطة عامة. وي�ستعملون في 
مقام �صفة )م�ستبد( كلمات: جبار، وطاغية، وحاكم ب�أمره، وحاكم مطلق. وفي مقابلة 
) حكومة م�ستبدة( كلمات: عادلة، وم�س�ؤولة، ومقيدة، ود�ستورية. وي�ستعملون في 

 ما هـو الا�ســتبداد؟
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وب�ؤ�ساء،  ومُ�ست�صغَرين،  �أ�سرى،  كلمات:  عليهم(  )الم�ستبد  الرعية  و�صف  مقام 
وم�ستنبتين، وفي مقابلتها: �أحرار، و�أباة، و�أحياء، و�أعزاء.

تعريفه  و�أما  والمقابلات،  المرادفات  ذكر  ب�أ�سلوب  الا�ستبداد  تعريف  هذا 
بالو�صف: فهو �أن الا�ستبداد �صفة للحكومة المطلقة العَنان فعلًا �أو حكمًا، التي 
قين.  قَّ ُحم عقاب  ولا  ح�ساب  خ�شية  بلا  ت�اشء  كما  الرعية  ��شؤون  في  تت�صرف 
وتف�سير ذلك هو كون الحكومة �إما هي غير مكلفة بتطبيق ت�صرفها على �شريعة، 
�أو على �أمثلة تقليدية، �أو على �إرادة الأمة، وهذه حالة الحكومات المطلقة. �أو هي 
مقيدة بنوع من ذلك، ولكنها تملك بنفوذها �إبطال قوة القيد بما تهوى، وهذه حالة 

�أكثر الحكومات التي ت�سمي نف�سها بالمقيدة �أو بالجمهورية. 

و�أ�شكال الحكومة الم�ستبدة كثيرة لي�س هذا البحث محل تف�صيلها. ويكفي 
هنا الإ�اشرة �إلى �أن �صفة الا�ستبداد، كما ت�شمل حكومة الحاكم الفرد المطلق الذي 
تولى الحكم بالغلبة �أو الوراثة، ت�شمل- �أي�ضًا الحاكم الفرد المقيد المنتخب متى كان 
لا  الر�أي  في  الا�شتراك  لأن  منتخبًا؛  ولو  الجمع  حكومة  وت�شمل  م�س�ؤول،  غير 
يدفع الا�ستبداد، و�إنما قد يعدله الاختلاف نوعًا، وقد يكون عند الاتفاق �أ�ضر من 
ا�ستبداد الفرد. وي�شمل �أي�ضًا الحكومة الد�ستورية المفرقة فيها بالكلية قوة الت�شريع 
عن قوة التنفيذ وعن قوة المراقبة؛ لأن الا�ستبداد لا يرتفع ما لم يكن هناك ارتباط 
في الم�س�ؤولية، فيكون المنفذون م�س�ؤولين لدى الم�شرعين، وه�ؤلاء م�س�ؤولين لدى 
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و�أن  تراقب  �أن  وتعرف  كله،  ال�ش�أن  �اصحبة  �أنها  تعرف  التي  الأمة  تلك  الأمة، 
تتقا�ضى الح�ساب.

الفرد  ال�شيطان هي حكومة  من  بها  ذ  يُتَعَوَّ التي  الا�ستبداد  مراتب  و�أ�شد 
نقول  �أن  ولنا  دينية.  �سلطة  الحائز على  للجي�ش،  القائد  للعر�ش،  الوارث  المطلق، 
بالحاكم  ينتهي  �أن  �إلى  الا�ستبداد،  خفَّ  الأو�اصف:  هذه  من  و�صف  قَلَّ  كلما 
عدد  قَلَّ  كلما  طبعًا  الا�ستبداد  يخف  وكذلك  فعلًا.  الم�س�ؤول  الموقت  المنتخب 
وكلما  الثروة،  في  التفاوت  وقل  الثابتة،  بالأملاك  الارتباط  وقَلَّ  الرعية،  نفو�س 

ترقّى ال�شعب في المعارف. 

�إن الحكومة من �أي نوع كانت لا تخرج عن و�صف الا�ستبداد ما لم تكن 
�صدر  في  جرى  كما  فيه،  ت�سامح  لا  الذي  والاحت�ساب  ال�شديدة  المراقبة  تحت 
الإ�سلام فيما نقم على عثمان، ثم على عليّ،  ر�ضي الله عنهما ، وكما جرى في 

عهد هذه الجمهورية الحا�ضرة في فرن�سا في م�سائل النيا�شين، وبناما، ودريفو�س. 

ا �أنه ما من حكومة عادلة ت�أمن الم�س�ؤولية  ومن الأمور المقررة طبيعة وتاريخيًّ
التلب�س  �إلى  وت�سارع  �إلا  �إغفالها  من  التمكن  �أو  الأمة  غفلة  ب�سبب  والم�ؤاخذة 
ب�صفة الا�ستبداد، وبعد �أن تتمكن فيه لا تتركه، وفي خدمتها �إحدى الو�سيلتين 
العظيمتين: جهالة الأمة، والجنود المنظمة. وهما �أكبر م�اصئب الأمم، و�أهم معائب 
الإن�سانية، وقد تخل�صت الأمم المتمدنة نوعًا من الجهالة، ولكن بليت ب�شدة الجندية 
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الجبرية العمومية، تلك ال�شدة التي جعلتها �أ�شقى حياة من الأمم الجاهلة، و�أل�صق 
عارًا بالإن�سانية من �أقبح �أ�شكال الا�ستبداد، حتى ربما ي�صح �أن يقال: �إن مخترع 
هذه الجندية �إذا كان هو ال�شيطان فقد انتقم من �آدم في �أولاده �أعظم ما يمكنه �أن 
ينتقم! نعم �إذا ما دامت هذه الجندية التي م�ضى عليها نحو قرنين �إلى قرن �آخر 
لُّد الأمم وتجعلها ت�سقط دفعة واحدة. ومن يدري كم يتعجب رجال  �أي�ضًا تنهك َجت
الا�ستقبال من ترقي العلوم في هذا الع�صر ترقيًا مقروناً با�شتداد هذه الم�صيبة التي 
لا تترك محلاًّ لا�ستغراب �إطاعة الم�صريين للفراعنة في بناء الأهرامات �سخرة؛ لأن 
تلك لا تتجاوز التعب و�ضياع الأوقات، و�أما الجندية فتف�سد �أخلاق الأمة؛ حيث 
الا�ستقلال،  وفكرة  الن�اشط  وتميت  والاتكال،  العمياء  والطاعة  ال�شرا�سة  تعلمها 
الا�ستبداد  لت�أييد  من�صرف  ذلك  وكل  يطاق،  لا  الذي  الإنفاق  الأمة  وتكلف 
الم��شؤوم: ا�ستبداد الحكومات القائد لتلك القوة من جهة، وا�ستبداد الأمم بع�ضها 

على بع�ض من جهة �أخرى.

المدنية  الحكومات  تاريخ  في  يعهد  لا  ف�أقول:  البحث  لأ�صل  ولنرجع 
ا�ستمرار حكومة م�س�ؤولة مدة �أكثر من ن�صف قرن �إلى غاية قرن ون�صف، وما �شذ 
من ذلك �سوى الحكومة الحا�ضرة في �إنكلترة؛ وال�سبب يقظة الإنكليز الذين لا 
ي�سكرهم انت�اصر، ولا يخملهم انك�سار، فلا يغفلون لحظة عن مراقبة ملوكهم، حتى 
�إن الوزارة هي التي تنتخب للملك خدمه وح�شمه ف�ضلًا عن الزوجة وال�صهر. 
وملوك الإنكليز الذين فقدوا منذ قرون كل �شيء ما عدا التاج، لو ت�سنى الآن 
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ة من قومه ي�ستلم فيها  لأحدهم الا�ستبداد لغنمه حلًاا، ولكن هيهات �أن يظفر بِغِرَّ
زمام الجي�ش.

ع�اشئر  من  �أكثرها  �أو  كلها  رعيتها  تت�ألف  التي  البدوية  الحكومات  �أما 
حريتهم  م�ست حكومتهم  متى  والتفرق  الرحيل  عليهم  ي�سهل  البادية  يقطنون 
ال�شخ�صية و�سامتهم �ضيمًا، ولم يقووا على الا�ستن�اصف، فهذه الحكومات قلما 
اندفعت �إلى الا�ستبداد. و�أقرب مثال لذلك �أهل جزيرة العرب، ف�إنهم لا يكادون 
�إلا فترات  الآن  �إلى  ان  وغ�سَّ َريْ  وحِم تبّع  ملوك  قبل عهد  الا�ستبداد من  يعرفون 
نَِري  تحت  الوقوع  عن  بالجملة  بعيدة  البدوية  الحالة  �أن  في  الحكمة  و�أ�صل  قليلة. 
الا�ستبداد، وهو �أن ن�ش�أة البدوي ن�ش�أة ا�ستقلالية بحيث كل فرد يمكنه �أن يعتمد 
في معي�شته على نف�سه فقط، خلافًا لقاعدة الإن�سان المدني الطبع، تلك القاعدة 
التي �أ�صبحت �سخرية عند علماء الاجتماع المت�أخرين، القائلين ب�أن الإن�سان من 
الحيوانات التي تعي�ش �أ�سراباً في كهوف وم�سارح مخ�صو�صة، و�أما الآن فقد �اصر 
من الحيوان الذي متى انتهت ح�اضنته عليه �أن يعي�ش م�ستقلاًّ بذاته، غير متعلق 
ب�أقاربه وقومه كل الارتباط، ولا مرتبط ببيته وبلده كل التعلق، كما هي معي�شة 
�أكثر الإنكليز والأميركان الذين يفتكر الفرد منهم �أن تعلقه بقومه وحكومته لي�س 
ب�أكثر من رابطة �شريك في �شركة اختيارية، خلافًا للأمم التي تتبع حكوماتها حتى 

فيما تدين.

ما هو الا�ستبداد؟
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متراكمين،  متلا�صقين  يعي�شون  الأ�سراء  �أن  يرى  الأمم  �أحوال  في  الناظر 
�إذا  بع�ضها  على  تلتفت  كالغنم  الا�ستبداد،  �سطوة  من  ببع�ض  بع�ضهم  يتحفظ 
ذعرها الذئب، �أما الع�اشئر والأمم الحرة المالك �أفرادها الا�ستقلال الناجز فيعي�شون 

متفرقين.

الا�ستبداد  المت�أخرون منهم في و�صف  �سيما  بع�ض الحكماء لا  تكلم  وقد 
ودوائه بجمل بليغة بديعة، ت�صور في الأذهان �شقاء الإن�سان، ك�أنها تقول له هذا 

عدوك فانظر ماذا ت�صنع، ومن هذه الجمل قولهم:

لا  بهواه  ويحكم  ب�إرادتهم،  لا  ب�إرادته  النا�س  ��شؤون  في  يتحكم  »الم�ستَبِد 
ب�شريعتهم، ويعلم من نف�سه �أنه الغا�صب المتعدي؛ في�ضع كعب رجله على �أفواه 

الملايين من النا�س ي�سدها عن النطق بالحق والتداعي لمطالبته«.

»الم�ستبد عدو الحق، عدو الحرية وقاتلهما، والحق �أبو الب�شر، والحرية �أمهم، 
�إن  الرا�شدون،  �إخوتهم  هم  والعلماء  �شيئًا،  يعلمون  لا  نيام  �أيتام  �صبية  والعوام 

وا، و�إلا فيت�صل نومهم بالموت«. �أيقظوهم هبّوا و�إن دعوهم لبُّ

»الم�ستبد يتجاوز الحد ما لم ير حاجزًا من حديد، فلو ر�أى الظالم على جنب 
المظلوم �سيفًا لما يقدم على الظلم، كما يقال: الا�ستعداد للحرب يمنع الحرب«.
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»الم�ستبد �إن�سان م�ستعد بالطبع لل�شر وبالإلجاء)1( للخير، فعلى الرعية �أن تعرف 
ما هو الخير وما هو ال�شر فتلجئ حاكمها للخير رغم طبعه، وقد يكفي للإلجاء مجرد 
الا�ستعداد  �أن مجرد  المعلوم  ومن  فعلًا.  القول  وراء  �أن  الحاكم  علم  �إذا  الطلب 

للفعل فعل يكفي �شر الا�ستبداد«.

وكالكلاب  وطاعة،  ا)1(  درًّ كالغنم  خُلِقَت  رعيته  تكون  �أن  يود  »الم�ستبد 
رِبَتْ  �ضُ و�إن  خَدَمَت،  خُدِمَت  �إن  كالخيل  تكون  �أن  الرعية  وعلى  وتملقًا،  تذبلًا 
كله،  بال�صيد  عليها  يُ�سْت�أثر  ولا  تُلَاعب  لا  كال�صقور  تكون  �أن  وعليها  �شر�ست، 
نعم  العظام.  من  حُرِمَتْ حتى  �أو  �أُطْعمت  عندها  فرق  التي لا  للكلاب  خلافًا 
على الرعية �أن تعرف مقامها هل خُلِقَت خادمة لحاكمها، تطيعه �إن عدل �أو جار، 
وخُلِقَ هو ليحكمها كيف �اشء بعدل �أو اعت�ساف؟ �أم هي جاءت به ليخدمها لا 
لي�ستخدمها!. والرعية العاقلة تقيد وح�ش الا�ستبداد بزمام ت�ستميت دون بقائه في 

يدها لت�أمن من بط�شه، ف�إن �شمخ هزت به الزمام، و�إن �اصل ربطته«.

من �أقبح �أنواع الا�ستبداد ا�ستبداد الجهل على العلم، وا�ستبداد النف�س على 
ى ا�ستبداد المرء على نف�سه، وذلك �أن الله جَلَّت نعمه خلق الإن�سان  العقل، ويُ�سَمَّ
�أن يكون عبدًا قائده الجهل. خلقه و�سخر له  �إلا  ا، قائده العقل، ففكر و�أبى  حرًّ

)1( الإلجاء: �ألج�أك �إلى �أن ت�أتي �أمرًا باطنه خلاف ظاهره. �أي �أحوجك �إلى �أن تفعل فعلًا تكرهه.
ا �أي امتلأ لبنًا والمراد كثر خيرهم. ا: دَرَّ ال�ضرع درًّ )2( دَرًّ

ما هو الا�ستبداد؟
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�أباً،  والعمل  ا  �أمًّ الأر�ض  له  جعل  ثم  �أ�شده،  يبلغ  �أن  �إلى  ب�أَوْده  يقومان  و�أباً  ا  �أمًّ
فكفر وما ر�ضي �إلا �أن تكون �أمته �أمه وحاكمه �أباه. خلق له �إدراكًا ليهتدي �إلى 
ول�ساناً  ليعمل،  ويدين  لي�سعى،  ورجلين  ليب�صر،  وعينين  مهلكه،  ويتقي  معا�شه 
ليكون ترجماناً عن �ضميره، فكفر وما �أحب �إلا �أن يكون كالأبله الأعمى، المقعد، 
ل�سانه جنانه. خلقه  يطابق  وقلما  �شيء من غيره،  ينتظر كل  الكذوب،  الأ�شلّ، 
منفردًا غير مت�صل بغيره ليملك اختياره في حركته و�سكونه، فكفر وما ا�ستطاب 
�إلا الارتباط في �أر�ض محدودة �سماها الوطن، وت�اشبك بالنا�س ما ا�ستطاع ا�شتباك 
كان  �أن  بعد  ا  عن�صرًا حيًّ لي�شكره على جعله  ... خلقه  تعاون  ا�شتباك  تظالم لا 
تراباً، وليلج�أ �إليه عند الفزع تثبيتًا للجنان، ولي�ستند عليه عند العزم دفعًا للتردد، 
وليثق بمكاف�أته �أو مجازاته على الأعمال، فكفر و�أبى �شكره وخلط في دين الفطرة 
ال�صحيح بالباطل ليغالط نف�سه وغيره. خلقه يطلب منفعته جاعلًا رائده الوجدان، 
فكفر، وا�ستحل المنفعة ب�أي وجه كان، فلا يتعفف عن محظور �صغير �إلا تو�صلًا 
ونبات وحيوان ومعادن  ون�سيم  نور  له مواد الحياة، من  لمحرم كبير. خلقه وبذل 
وعنا�صر مكنوزة في خزائن الطبيعة، بمقادير ناطقة بل�سان الحال، ب�أن واهب الحياة 
فكفر  وابتذالًا،  وجودًا  �أكثر  ذاته،  لزومًا في  �أكثر  الحياة  مواد  حكيم خبير جعل 
الإن�سان نعمة الله، و�أبى �أن  يعتمد كفالة رزقه، فوكله ربه �إلى نف�سه، وابتلاه بظلم 

نف�سه وظلم جن�سه، وهكذا كان الإن�سان ظلومًا كفورًا.  
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الا�ستبداد يد الله القوية الخفية ي�صفع بها رقاب الآبقين من جنة عبوديته 
�إلى جهنم عبودية الم�ستبدين الذين ي�اشركون الله في عظمته ويعاندون جهارًا، وقد 
ورد في الخبر: )الظالم �سيف الله ينتقم به، ثم ينتقم منه(، كما جاء في �أثر �آخر: 
)من �أعان ظالماً على ظلمه �سلّطه الله عليه(، ولا �شك في �أن �إعانة الظالم تبتدئ 

من مجرد الإقامة في �أر�ضه.

الآخرة،  في  غ�ضبه  نار  والجحيم  الدنيا،  في  الله  غ�ضب  نار  هو  الا�ستبداد 
وقد خلق الله النار �أقوى المطهرات، فيطهر بها في الدنيا دن�س من خلقهم �أحرارًا 
وب�سط لهم الأر�ض وا�سعة، وبذل فيها رزقهم، فكفروا بنعمه، ور�ضخوا للا�ستعباد 

والتظالم.

ولا  الخاملين،  عباده  من  الانتقام  به  الله  يتعجل  بلاء،  �أعظم  الا�ستبداد 
يرفعه عنهم حتى يتوبوا توبة الأنفة)1(. نعم، الا�ستبداد �أعظم بلاء؛ لأنه وباء دائم 
بال�سلب والغ�صب،  بالفتن، وجدب م�ستمر بتعطيل الأعمال، وحريق متوا�صل 
لا  و�ألم  الأب�اصر،  يعمي  وظلام  القلوب،  يقطع  وخوف  للعمران،  جارف  و�سيل 
يبتلي الله  و�إذا �س�أل �سائل: لماذا  يفتر، و�اصئل لا يرحم، وق�صة �سوء لا تنتهي. 
عباده بالم�ستبدين؟ ف�أبلغ جواب م�سكت هو: �إن الله عادل مطلق لا يظلم �أحدًا، 
فلا يوّيل الم�ستبد �إلا على الم�ستبدين. ولو نظر ال�سائل نظرة الحكيم المدقق لوجد 

)1( الأنفة: العزة والحمية.

ما هو الا�ستبداد؟
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وعائلته  زوجته  لجعل  قدر  لو  نف�سه،  في  ا  م�ستبدًّ الا�ستبداد  �أ�سراء  من  فرد  كل 
وع�شيرته وقومه والب�شر كلهم حتى وربه الذي خلقه تابعين لر�أيه و�أمره.

�صريح  وهذا  الأحرار،  يتولاهم  والأحرار  م�ستبد،  يتولاهم  فالم�ستبدون 
معنى: )كما تكونوا يولَّ عليكم(.

ما �أليق بالأ�سير في �أر�ض �أن يتحول عنها �إلى حيث يملك حريته، ف�إن الكلب 
الطليق خير حياة من الأ�سد المربوط. 



على  للأديان  الطبيعي  التاريخ  في  الناظرين  العلماء  �أكثر  �آراء  ت�اضفرت 
لم  �إن  يقول:  والبع�ض  الديني،  الا�ستبداد  من  متولد  ال�سيا�سي  الا�ستبداد  �أن 
نوان  �صِ هما  �أو  الريا�سة،  و�أمهما  التغلب  �أبوهما  �أخوان  فهما  توليد  هناك  يكن 
قويان بينهما رابطة الحاجة على التعاون لتذليل الإن�سان، والم�اشكلة بينهما �أنهما 
حاكمان �أحدهما في مملكة الأج�سام والآخر في عالم القلوب. والفريقان م�صيبان 
التوراة  من  التاريخي  والق�سم  الأولين،  �أ�ساطير  مغزى  �إلى  بالنظر  حكمهما  في 
التعليمية الأخلاقية  �إلى الإنجيل، ومخطئون في حق الأق�سام  الم�اضفة  والر�سائل 
فيهما، كما هم مخطئون �إذا نظروا �إلى �أن القر�آن جاء م�ؤيدًا للا�ستبداد ال�سيا�سي. 
ولي�س من العذر �شيء �أن يقولوا نحن لا ندرك دقائق القر�آن نظرًا لخفائها علينا في 
�آياته، و�إنما نبني نتيجتنا على مقدمات ما  ب�أ�سباب نزول  طي بلاغته ووراء العلم 

ن�اشهد عليه الم�سلمين منذ قرون �إلى الآن من ا�ستعانة م�ستبديهم بالدين.

تدعو  ال�سماوية  الكتب  ومنها  الدينية  التعاليم  �إن  المحررون  ه�ؤلاء  يقول 
الإن�سان بكل  تتهدد  قوة  العقول كنهها،  تدرك  قوة عظيمة لا  �إلى خ�شية  الب�شر 

 الا�سـتبداد والديـن
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الممات،  وبعد  الحياة  في  �أو  واليهودية،  البوذية  عند  كما  فقط،  الحياة  في  م�صيبة 
كما عند الن�اصرى والإ�سلام، تهديدًا ترتعد منه الفرائ�ص فتخور القوى، وتنذهل 
للنجاة  �أبواباً  التعاليم  تفتح هذه  ثم  والخمول،  للخبل)1(  فت�ست�سلم  العقول؛  منه 
اب)2(  حُجَّ الأبواب  تلك  ولكن على  مقيم،  نعيم  وراءها  المخاوف نجاة  تلك  من 
بالدخول  للنا�س  ي�أذنون  لا  الذين  و�أمثالهم  والق�سو�س  والكهنة  البراهمة)3(  من 
�أو ثمن غفران، حتى  غار، ويرزقوهم با�سم نذر  ما لم يعظموهم مع التذلل وال�صَّ
اب في بع�ض الأديان يحجزون فيما يزعمون لقاء الأرواح بربها ما  �إن �أولئك الحجَّ
لم ي�أخذوا عنها مكو�س)4( المرور �إلى القبور وفدية الخلا�ص من مطهر الأعراف. 
وينذرونهم  الله  غ�ضب  من  النا�س  يُرهبون  كم  الأديان  على  المهيمنون  وه�ؤلاء 
بحلول م�صائبه وعذابه عليهم، ثم ير�شدونهم �إلى �أن لا خلا�ص ولا منا�ص لهم 
�إلا بالالتجاء �إلى �سكان القبور الذين لهم دالة، بل �سطوة على الله فيحمونهم من 

غ�ضبه.

هذا  من  �أ�سا�س  على  ا�ستبدادهم  كذلك  يبنون  ال�سيا�سيين  �إن  ويقولون 
القبيل، فهم ي�سترهبون النا�س بالتعالي ال�شخ�صي والت�شامخ الح�سي، ويذللونهم 
لأجلهم  عاملين  لهم،  خا�ضعين  يجعلوهم  حتى  الأموال،  و�سلب  والقوة  بالقهر 

)1( الَخبْل: الف�ساد.
اب الذي يمنع من الدخول. اب: ج حاجب وهو البَوَّ )2( حُجَّ

)3( البراهمة: قبيلة بالهند �أنكروا النبوات وقالوا بالتنا�سخ.
)4( المكو�س: ال�ضرائب.
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لحومها،  وي�أكلون  �ألبانها،  ي�شربون  التي  الأنعام  من  نوع  ك�أنهم  بهم،  يتمتعون 
ويركبون ظهورها وبها يتفاخرون.

وال�سيا�سي  الديني  الا�ستبدادين  ونتائج  بناء  في  الت�شاكل  هذا  �أن  ويرون 
جعلهما في مثل فرن�سا خارج باري�س م�شتركين في العمل ك�أنهما يدان متعاونتان، 
ي�سجلان  والقلم  اللوح  ك�أنهما  الوظيفة  في  م�شتبكين  رو�سيا  مثل  في  وجعلهما 

ال�شقاء على الأمم.

ويقررون �أن هذا الت�شاكل بين القوتين ينجر بعوام الب�شر وهم ال�سواد الأعظم 
�إلى نقطة �أن يلتب�س عليهم الفرق بين الإله المعبود بحق وبين الم�ستبد المطاع بالقهر، 
التعظيم،  مزيد  ا�ستحقاق  في  الت�شابه  حيث  من  �أذهانهم  م�ضايق  في  فيختلطان 
ا  والرفعة عن ال��سؤال وعدم الم�ؤاخذة على الأفعال، بناء عليه لا يرون لأنف�سهم حقًّ
في مراقبة الم�ستبد لانتفاء الن�سبة بين عظمته ودناءتهم، وبعبارة �أخرى يجد العوام 
معبودهم وجبارهم م�شتركين في كثير من الحالات والأ�سماء وال�صفات، وهم هم، 
ب�أمره، وبين )لا  والحاكم  المطلق(،  ال  )الفعَّ مثلًا بين  يفرقوا  �أن  ��شأنهم  لي�س من 
��شأنه(  )جلَّ  وبين  النعم،  وولي  )المنُْعِم(  وبين  م��سؤول،  وغير  يفعل(  عما  يُ��سأل 
وجليل ال��شأن. وبناء عليه يعظمون الجبابرة تعظيمهم لله، ويزيدون تعظيمهم على 
التعظيم لله؛ لأنه حليم كريم، ولأن عذابه �آجل غائب، و�أما انتقام الجبار فعاجل 
حا�ضر. والعوام كما يقال عقولهم في عيونهم، يكاد لا يتجاوز فعلهم المح�سو�س 
الم�اشهد، حتى ي�صح �أن يقال فيهم: لولا رج�اؤهم بالله، وخوفهم منه فيما يتعلق 

الا�ستبداد والدين
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بحياتهم الدنيا، لما �صلوا ولا �اصموا، ولولا �أملهم العاجل لما رجحوا قراءة الدلائل 
يعتقدون  كما  المقربين  بالأولياء  اليمين  رجحوا  ولا  القر�آن،  قراءة  على  والأوراد 

على اليمين بالله.

وهذه الحال هي التي �سهلت في الأمم الغابرة المنحطة دعوى بع�ض الم�ستبدين 
الألوهية على مراتب مختلفة، ح�سب ا�ستعداد �أذهان الرعية، حتى يقال: �إنه ما 
من م�ستبد �سيا�سي �إلى الآن �إلا ويتخذ له �صفة قد�سية ي�اشرك بها الله، �أو تعطيه 
يعينونه  الدين  خَدَمَةِ  من  بطانة  يتخذ  �أن  من  �أقل  ولا  الله.  مع  مقام ذي علاقة 
على ظلم النا�س با�سم الله، و�أقل ما يعنون به الا�ستبداد، تفريق الأمم �إلى مذاهب 
و�شيع متعادية تقاوم بع�ضها بع�ضًا، فتتهاتر قوة الأمة ويذهب ريحها، فيخلو الجو 
للا�ستبداد ليبي�ض ويفرخ، وهذه �سيا�سة الإنكليز في الم�ستعمرات، لا ي�ؤيدها �شيء 
اختلافهم في  ب�سبب  بينهم  ب�أ�سهم  و�إفنائهم  �أنف�سهم،  الأهالي على  انق�سام  مثل 

الأديان والمذاهب.

ويعللون �أن قيام الم�ستبدين من �أمثال )�أبناء داود( و)ق�سطنطين( في ن�شر 
الثامن(  و)هنري  الإ�سباني  الثاني(  )فيليب  مثل  وانت�اصر  رعاياهم،  بين  الدين 
الحاكم  وقيام  )�إنكليزي�سيون(،  مجال�س  بت�شكيل  حتى  للدين،  الإنكليزي 
الفاطمي وال�سلاطين الأعاجم في الإ�سلام بلاانت�اصر لغلاة ال�صوفية، وبنائهم لهم 
التكايا لم يكن �إلا بق�صد الا�ستعانة بمم�سوخ الدين وببع�ض �أهله المغفلين على 
ظلم الم�ساكين، و�أعظم ما يلائم م�صلحة الم�ستبد وي�ؤيدها �أن النا�س يتلقون قواعده 
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و�أحكامه ب�إذعان بدون بحث �أو جدال، فيودون ت�أليف الأمة على تلقي �أوامرهم 
بمثل ذلك، ولهذا الق�صد عينه، كثيًرا ما يحاولون بناء �أوامرهم، �أو تفريعها على 

�شيء من قواعد الدين.

ويحكمون ب�أن بين الا�ستبدادين ال�سيا�سي والديني مقارنة لا تنفك متى 
�أو متى زال رفيقه، و�إن �صلح، �أي �ضعف  �إليه،  �أمة جر الآخر  وُجد �أحدهما في 
ا لا يخلو  �أحدهما �صلح �أي �ضعف الثاني. ويقولون �إن �شواهد ذلك كثيرة جدًّ
منها زمان ولا مكان. ويبرهنون على �أن الدين �أقوى ت�أثيًرا من ال�سيا�سة �إ�صلاحًا 
والألمان،  والأميركان،  والهولنديين،  الإنكليز  �أي  بال�سك�سون  ويمثلون  و�إف�سادًا، 
الذين قبلوا البروت�ستنتية، ف�أثر التحرير الديني في الإ�صلاح ال�سيا�سي والأخلاق 
�أكثر من ت�أثير الحرية المطلقة ال�سيا�سية في جمهور اللاتين �أي الفرن�سيين والطليان 
والإ�سبانيول والبرتغال. وقد �أجمع الكتاب ال�سيا�سيون المدققون، بلاا�ستناد على 
�أي  الدين  تنطع في  �أو �شخ�ص  �أو عائلة  �أمة  ما من  �أن  التاريخ والا�ستقراء، على 

ت�شدد فيه �إلا واختل نظام دنياه وخ�سر �أُولاه وعقباه.

يم�شيان  والدين  ال�سيا�سة  �أن  يرون  ال�سيا�سيين  المدققين  �أن كل  والحا�صل 
متكاتفين، ويعتبرون �أن �إ�صلاح الدين هو �أ�سهل و�أقوى و�أقرب طريق للإ�صلاح 

ال�سيا�سي.

الا�ستبداد والدين
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الإ�صلاح  في  الدين  ا�ستخدم  �أي  الم�سلك  هذا  �سلك  من  �أول  كان  وربما 
الم�ستبدين في حملهم  ملوكهم  اليونان؛ حيث تحيلوا على  ال�سيا�سي هم حكماء 
على قبول الا�شتراك في ال�سيا�سة ب�إحيائهم عقيدة الا�شتراك في الألوهية، �أخذوها 
ب�إله،  والحرب  ب�إله،  العدالة  تخ�صي�ص  ب�صورة  ب�أ�ساطير،  ومزجوها  الآ�شوريين  عن 
والأمطار ب�إله، �إلى غير ذلك من التوزيع، وجعلوا لإله الآلهة حق النظارة عليهم، 
وحق الترجيح عند وقوع الاختلاف بينهم. ثم بعد تمكن هذه العقيدة في الأذهان 
دفعهم  الحكماء  �أولئك  على  �سهل  البيان،  و�سحر  المظاهر  من جلالة  �ألب�ست  لما 
�إدارة الأر�ض  النا�س �إلى مطالبة جبابرتهم بالنزول من مقام الانفراد، وب�أن تكون 
العظمى  الو�سيلة  �إلى ذلك مكرهين. وهذه هي  فان�اصع ملوكهم  ال�سماء،  ك�إدارة 
فعل  وكذلك  و�إ�سبارطة،  �أثينا  جمهوريات  �إقامة  من  �أخيًرا  اليونان  مكنت  التي 
الرومان. وهذا الأ�صل لم يزل المثال القديم لأ�صول توزيع الإدارة في الحكومات 

الملكية والجمهوريات على �أنواعها �إلى هذا العهد.

�إنما هذه الو�سيلة �أي الت�شريك، ف�ضلًا عن كونها باطلة في ذاتها، نتج عنها 
�أنها فتحت لم�شعوذين من �سائر طبقات النا�س  �أ�ضر كثيًرا، وذلك  �أخيًرا رد فعل 
باباً وا�سعًا لدعوى �شيء من خ�اصئ�ص الألوهية، كال�صفات القد�سية والت�صرفات 
كنمرود  الجبابرة  من  �أفراد  غير  مثلها  على  يتهجم  لا  ذلك  قبل  وكان  وحيّة،  الرُّ
ولملاءمة  وال�صوفّي.  والبادريّ  هميّ  الَرب يدعيها  �اصر  ثم  مو�سى،  وفرعون  �إبراهيم 
هذه المف�سدة لطباع الب�شر من وجوه كثيرة لي�س بحثنا هذا محلها انت�شرت وعمت 

وجندت جي�شًا عرمرمًا يخدم الم�ستبدين.
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وقد جاءت التوراة بالن�اشط، فخل�صتهم من خمول الاتكال، بعد �أن بلغ 
فيهم �أن يكلفوا الله ونبيه يقاتلان عنهم، وجاءتهم بالنظام بعد فو�ضى الأحلام، 
ورفعت عقيدة الت�شريك، م�ستبدلة مثلًا �أ�سماء الآلهة المتعددة بالملائكة، ولكن 
عَة  لم ير�ضَ ملوك �آل كوهين بالتوحيد ف�أف�سدوه. ثم جاء الإنجيل ب�سل�سبيل الدَّ
والحلم، ف�اصدف �أفئدة محروقة بنار الق�ساوة والا�ستبداد، وكان �أي�ضًا م�ؤيدًا لنامو�س 
التوحيد، ولكن لم يقوَ دعاته الأولون على تفهيم تلك الأقوام المنحطة، الذين 
بادروا لقبول الن�صرانية قبل الأمم المترقية، �أن الأبوة والبنوة �صفتان مجازيتان يعبر 
بهما عن معنى لا يقبله العقل �إلا ت�سليمًا كم�س�ألة القدر التي ورثت الإ�سلامية 
التفل�سف فيها عن �أديان الهنود و�أوهام اليونان. ولهذا تلقت الأمم الأبوة والبنوة 
بمعنى توالد حقيقي؛ لأنه �أقرب �إلى مداركهم الب�سيطة التي ي�صعب عليها تناول 
ما فوق المح�سو�سات؛ ولأنهم كانوا قد �ألفوا الاعتقاد في بع�ض جبابرتهم الأولين 
�أنهم �أبناء الله، فكبر عليهم �أن يعتقدوا في عي�سى- عليه ال�سلام - �صفة هي دون 
تلب�ست  �أقوام مختلفون،  ودخلها  الن�صرانية  انت�شرت  لما  ثم  الملوك.  �أولئك  مقام 
ثوبًا غير ثوبها، كما هو �ش�أن �سائر الأديان التي �سلفتها، فتو�سعت بر�سائل بول�س 
�شعائر  على  م�اضفة  والم�صريين  للرومان  وثنية  و�شعائر  ب�أزياء  فامتزجت  ونحوها، 
ونحوها.  الملوك  مظاهر  من  و�أ�شياء  وغيرها،  الأ�ساطير  من  و�أ�شياء  الإ�سرائيليين 
وهكذا �اصرت الن�صرانية تعظم رجال الكهنوت)1( �إلى درجة اعتقاد النيابة عن 

)1( الكهنوت: م�ؤ�س�سة ت�صدر �أوامر وزارية عليا للكني�سة الكاثوليكية.

الا�ستبداد والدين
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الله والع�صمة عن الخط�أ وقوة الت�شريع، ونحو ذلك مما رف�ضه �أخيًرا البروت�ستان �أي 
الراجعون في الأحكام لأ�صل الإنجيل.

الحكمة  على  �سًا  مُ�ؤَ�سَّ والن�صرانية،  لليهودية  باً  مُهَذِّ الإ�سلام  جاء  ثم 
والعزم، هادمًا للت�شريك بالكلية، ومحكمًا لقواعد الحرية ال�سيا�سية المتو�سطة بين 
تغلبية  �أو  دينية  �سلطة  ونزع كل  التوحيد،  ف�أ�س�س  والأري�ستقراطية،  الديموقراطية 
تتحكم في النفو�س �أو في الأج�سام، وو�ضع �شريعة حكمه �إجمالية �اصلحة لكل 
زمان وقوم ومكان، و�أوجد مدينة فطرية �سامية، و�أظهر للوجود حكومة كحكومة 
الخلفاء الرا�شدين التي لم ي�سمح الزمان بمثال لها بين الب�شر حتى ولم يخلفهم 
فيها بين الم�سلمين �أنف�سهم خلف، �إلا بع�ض �شواذ كعمر بن عبد العزيز، والمهتدي 
العبا�سي، ونور الدين ال�شهيد. ف�إن ه�ؤلاء الخلفاء الرا�شدين فهموا معنى ومغزى 
القر�آن النازل بلغتهم، وعملوا به واتخذوه �إمامًا، ف�أن��شؤوا حكومة ق�ضت بالت�ساوي 
في  و�أحدثوا  و�شظفها)1(،  الحياة  نعيم  في  الأمة  فقراء  وبين  �أنف�سهم  بينهم  حتى 
الم�سلمين عواطف �أخوة وروابط هيئة اجتماعية ا�شتراكية لا تكاد توجد بين �أ�شقاء 
�شخ�صية،  وظيفة  منهم  لكل  واحدة،  �أم  ح�اضنة  وفي  واحد  �أب  ب�إعالة  يعي�شون 
ووظيفة عائلية، ووظيفة قومية. على �أن هذا الطراز ال�سامي من الريا�سة هو الطراز 
ا غير �أبي بكر وعمر، ثم �أخذ بالتناق�ص، و�اصرت  النبويّ المحمديّ لم يخلفه فيه حقًّ
الأمة تطلبه وتبكيه من عهد عثمان �إلى الآن، و�سيدوم بك�اؤها �إلى يوم الدين �إذا 

)1( �شظفها: �شدتها و�ضيقها.
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لم تنتبه لا�ستعوا�ضه بطراز �سيا�سيّ �شوريّ، ذلك الطراز الذي اهتدت �إليه بع�ض 
�أمم الغرب، تلك الأمم التي لربما ي�صح �أن نقول قد ا�ستفادت من الإ�سلام �أكثر مما 

ا�ستفاده الم�سلمون.

العدل  و�إحياء  الا�ستبداد  �إماتة  بتعاليم  م�شحون  الكريم  القر�آن  وهذا 
والت�ساوي حتى في الق�ص�ص منه، ومن جملتها قول بلقي�س ملكة �سب�أ من عرب 

ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ﴿ قومها:  �أ�شـــراف  تخاطب  ع  تبَّ
ئە   ئا      ئا   ى     ى   ې   ې   ې   ې   ۅ.ۉ   ۅ    ۋ   ۋ  
ئىئى   ئى    ئې  ئې   ئې   ئە  ئو.ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    

ی  ی﴾ [النمل/ 34-33-32].

فهذه الق�صة تعلم كيف ينبغي �أن ي�ست�شير الملوك الملأ �أي �أ�شراف الرعية، 
فظ القوة والب�أ�س في يد الرعية،  و�أن لا يقطعوا �أمرًا �إلا بر�أيهم، وت�شير �إلى لزوم �أن ُحت
�ص الملوك بالتنفيذ فقط، و�أن يُكرَموا بن�سبة الأمر �إليهم توقيًرا، وتقبّح  و�أن يُخَ�صَّ

�ش�أن الملوك الم�ستبدين.

ومن هذا الباب �أي�ضًا ما ورد في ق�صة مو�سى - عليه ال�سلام - مع فرعون 
﴿ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ.ڈ  ژ  ژ   تعالى:  قوله  في 
ڑ  ڑک  ک  ک﴾ [الأعراف/ 109-110] �أي قال الأ�شراف بع�ضهم 

گ   گ   گ    ﴿ قرارهم:  وهو  لفرعون  خطاباً  ر�أيكـم؟﴿قالوا﴾  ماذا  لبع�ض: 
گ  ڳ  ڳ  ڳ.ڱ   ڱ  ڱ  ڱ﴾ [الأعراف/ 111-112]  ثم 

الا�ستبداد والدين



30 30
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد

و�صف مذاكراتهـــم بقوله تعــالى: ﴿ې  ى﴾ [طه/ 62] �أي ر�أيهم 
﴿  ى    ئا   ئا﴾ [طه/ 62] �أي �أف�ضت مذاكراتهم العلنية �إلى النزاع؛ 

ف�أجروا مذاكرة �سرية طبق ما يجري �إلى الآن في مجال�س ال�شورى العمومية.

بناء على ما تقدم، لا مجال لرمي الإ�سلامية بت�أييد الا�ستبداد مع ت�أ�سي�سها 
﴿ڤ  ڦ   تعالى:  قوله  منها  التي  البينات  الآيات  هذه  �أمثال  من  مئات  على 
ئې   ئې   ئۈ    ﴿ تعالى:  قوله  ومن  ال��شأن،  في  �أي   [159 عمران/  [�آل  ڦ﴾ 
الر�أي  �أ�صحاب  �أي   ،[59 [الن�ساء/  ی﴾  ی   ی    ئى   ئى   ئى   ئې  

وهم  المف�سرين،  �أكثر  عليه  اتفق  ما  على  والر�ؤ�ساء  العلماء  وهم  منكم،  وال��شأن 
الأ�شراف في ا�صطلاح ال�سيا�سيين. ومما ي�ؤيد هذا المعنى �أي�ضًا قوله تعالى: ﴿ی  
ی  ئج﴾ [هود/ 97]  �أي ما ��شأنه، وحديث »�أميري من الملائكة جبريل« �أي 

م�شاوري.

الأفهام  من  كثير  على  الأمر(  )�أولي  معنى  �ضياع  الغريب  بالأمر  ولي�س 
بت�ضليل علماء الا�ستبداد الذين يحرفون الكلم عن موا�ضعه، وقد �أغفلوا معنى 
قيد )منكم( �أي الم�ؤمنين منعًا لتطرق �أفكار الم�سلمين �إلى التفكر ب�أن الظالمين لا 
يحكمونهم بما �أنزل الله، ثم التدرج �إلى معنى �آية ﴿چ  چ  چ  ڇ﴾  [النحل / 90]، 
�أي الت�ساوي ﴿  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې﴾ [الن�ساء/ 58]؛ �أي 

الت�ساوي، ثم ينتقل �إلى معنى �آية: ﴿ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  
ھ﴾ [المائدة/44] ثم ي�ستنتج عدم وجوب طاعة الظالمين، و�إن قال بوجوبها 
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بع�ض الفقهاء الممالئين دفعًا للفتنة التي تح�صد �أمثالهم ح�صدًا. والأغرب من هذا 
ج�سارتهم على ت�ضليل الأفهام في معنى )�أمر( في �آية: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ف�إنهم  [الإ�سراء/ 16]،  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې      ئې  ئى  ئى  ئى  ی﴾ 
كبيًرا،  ا  علوًّ ذلك  الله عن  تعالى   ... بالف�سق  الأمر  الله  �إلى  ين�سبوا  �أن  يبالوا  لم 
�أي   - ت�شديدها  �أو  الميم  بك�سر   - �أمرنا  بمعنى  �أنه  هنا  )�أمرنا(  معنى  والحقيقة في 
جعلنا �أمراءها مترفيها ئې  ئې  )�أي ظلموا �أهلها( فحق عليهم العذاب؛ )�أي 

نزل بهم العذاب(.

ا، وهو الحكم  والأغرب من هذا وذاك �أنهم جعلوا للفظة العدل معنى عرفيًّ
بمقت�ضى ما قاله الفقهاء؛ حتى �أ�صبحت لفظة العدل لا تدل على غير هذا المعنى، 
مع �أن العدل لغة الت�سوية؛ فالعدل بين النا�س هو الت�سوية بينهم، وهذا هو المراد في 

�آية: ﴿چ  چ  چ  ڇ ﴾ [النحل/ 90]، وكذلك الق�صا�ص في �آية: ﴿ڭ  ڭ  
ڭ  ۇ   ۇ  ۆ﴾ [البقرة/ 179] المتواردة مطلقًا، لا المعاقبة بالمثل 
فقط على ما يتبادر �إلى �أذهان الأ�سراء الذين لا يعرفون للت�ساوي موقعًا في الدين 

غير الوقوف بين يدي الق�ضاة.

الفقهاء من لا تقبل �شهادتهم ل�سقوط عدالتهم، فذكروا حتى  وقد عدد 
قوا الأمراء  من ي�أكل ما�شيًا في الأ�سواق، ولكن �شيطان الا�ستبداد �أن�ساهم �أن يف�سِّ
الظالمين فيردوا �شهادتهم. ولعل الفقهاء يُعذرون ب�سكوتهم هنا مع ت�شنيعهم على 

الظالمين في مواقع �أخرى، ولكن ما عذرهم في تحويل معنى الآية: ﴿ ڳ  ڳ  
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ڳ   ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ      ں  ں  ڻ ﴾ [�آل عمران/ 104] �إلى 
�أن هذا الفر�ض هو فر�ض كفاية لا فر�ض عين؟ والمراد منه �سيطرة �أفراد الم�سلمين 
بع�ضهم على بع�ض لا �إقامة فئة ت�سيطر على حكامهم كما اهتدت �إلى ذلك الأمم 
الموفقة للخير؛ فخ�ص�صت منها جماعات با�سم مجال�س نواب، وظيفتها ال�سيطرة 
فتخل�صوا  والت�شريعية،  والمالية  ال�سيا�سية  العمومية:  الإدارة  على  والاحت�ساب 
بذلك من �ش�آمة)1( الا�ستبداد. �ألي�ست هذه ال�سيطرة وهذا الاحت�ساب ب�أهم من 
ال�سيطرة على الأفراد؟ ومن يدري من �أين جاء فقهاء الا�ستبداد بتقدي�س الحكام 
عن الم�س�ؤولية حتى �أوجبوا لهم الحمد �إذا عدلوا، و�أوجبوا ال�صبر عليهم �إذا ظلموا، 

وعدوا كل معار�ضة لهم بغيًا يبيح دماء المعار�ضين؟!

، �إن الم�ستبدين و�شركاءهم قد جعلوا دينك غير الدين الذي �أنزلت،  اللهمَّ
فلا حول ولا قوة �إلا بك!

زاوياتهم  الإنعامات على  الذين جعلتهم  ال�صوفية  �أولئك  ما عذر  كذلك 
ا من �أولياء الله، ولا ي�أتي �أمرًا �إلا ب�إلهام  �أن يقولوا: لا يكون الأمير الأعظم �إلا وليًّ
من الله، و�إنه يت�صرف في الأمور ظاهرًا، ويت�صرف فيها قطب الغوث باطنًا! �ألا 

�سبحان الله ما �أحلمه!

)1( �ش�آمة: من ال��شؤم خلاف اليمن.
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نعم، لولا حلم الله لخ�سف الأر�ض بالعرب؛ حيث �أر�سل لهم ر�سولًا من 
�أنف�سهم �أ�س�س لهم �أف�ضل حكومة �أ�س�ست في النا�س، جعل قاعدتها قوله: »كلُّكم 
راع، وكلُّكم م�س�ؤول عن رعيته«؛ �أي كل منكم �سلطان عام وم�س�ؤول عن 
الأمة. وهذه الجملة التي هي �أ�سمى و�أبلغ ما قاله م�شرع �سيا�سي من الأولين 
والآخرين، فجاء من المنافقين من حرَّف المعنى عن ظاهره وعموميته �إلى �أن 
فوا معـنى الآية:  الم�سلم راع على عائلته وم�س�ؤول عنها فقــط. كما حرَّ
﴿ک  گ  گ   گ  گ﴾ [التوبة/ 71] �إلى ولاية ال�شهادة دون 

الولاية العامة، وهكذا غيروا مفهوم اللغة، وبدّلوا الدين، وطم�سوا على العقول 
حتى جعلوا النا�س ين�سون لذة الا�ستقلال، وعزة الحرية، بل جعلوهم لا يعقلون 

كيف تحكم �أمة نف�سها بنف�سها دون �سلطان قاهر.

�سوا�سية  »النا�س   : النبي  بقول  ي�سمعوا  لم  الم�سلمين  وك�أن 
ك�أ�سنان الم�شط، لا ف�ضل لعربيٍّ على عجميٍّ �إلا بالتقوى«. وهذا الحديث من 

﴿ ڇ    ڍ  ڍ   الآية  مف�سرًا  للحكمة، ومجيئه  لمطابقته  الأحاديث  �أ�صح 
ڌ  ڌ﴾ [الحجرات/ 13] ف�إن الله - جلَّ �ش�أنه - �ساوى بين عباده م�ؤمنين 
وكافرين في المكَْرُمة بقوله: ﴿ ک  ک        ک  گ ﴾ [الإ�سراء/ 70]، ثم جعل 
العبادة،  كثرة  لي�س  لغة  التقوى  ومعنى  فقط.  للمتقين  الكرامة  في  الأف�ضلية 
كما �اصر ذلك حقيقة عرفية غر�سها علماء الا�ستبداد القائلين في تف�سير ﴿عند 
الله﴾؛ �أي في الآخرة دون الدنيا؛ بل التقوى لغة هي الاتقاء؛ �أي الابتعاد عن 
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رذائل الأعمال احترازًا من عقوبة الله. فقوله: ﴿ ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌ﴾ [
الحجرات/ 13] كقوله: �إن �أف�ضل النا�س �أكثرهم ابتعادًا عن الآثام و�سوء عواقبها.

كل  برفعها  الحرية  �أ�صول  على  م�ؤ�س�سة  الإ�سلامية  �أن  تقدم  مما  ظهر  وقد 
�سيطرة وتحكم، ب�أمرها بالعدل والم�ساواة والق�سط والإخاء، بح�ضها على الإح�سان 
والتحابب. وقد جعلت �أ�صول حكومتها: ال�شورى الأري�ستوقراطية؛ �أي �شورى 
الأمة:  �إدارة  �أ�صول  وجعل  ب�سيوفهم.  لا  بعقولهم  الأمة  في  والعقد  الَحلَِّ  �أهل 
عهد  م�ضى  وقد  بعد.  فيما  ي�أتي  ح�سبما  الا�شتراكي  �أي  الديمقراطي،  الت�شريع 
�صورها.  و�أكمل  ب�أتم  الأ�صول  هذه  على  الرا�شدين  الخلفاء  وعهد    النبي 
�إقامة  م�سائل  غير  في  مطلقًا  ديني  نفوذ  الإ�سلامية  في  يوجد  لا  �أنه  المعلوم  ومن 
تبلغ مائة قاعدة وحكم،  التي لا  الت�شريعية  العامة  القواعد  الدين، ومنها  �شعائر 
كلها من �أجلِّ و�أح�سن ما اهتدى �إليه الم�شرعون من قبل ومن بعد. ولكن وا�أ�سفاه 
على هذا الدين الحر، الحكيم، ال�سهل، ال�سمح، الظاهر فيه �آثار الرقي على غيره 
من �سوابقه، الدين الذي رفع الإ�صر)1( والأغلال، و�أباد الميزة والا�ستبداد، الدين 
الدين  الهوان،  قبور  في  ودفنوها  القر�آن  حكمة  فهجروا  الجاهلون،  ظلمه  الذي 
الذي فقد الأن�اصر الأبرار والحكماء الأخيار، ف�سطا عليه الم�ستبدون والمتر�شحون 
�آلة  وجعلوه  �شيعًا،  الأمة  وتق�سيم  الكلمة  لتفريق  و�سيلة  واتخذوه  للا�ستبداد، 

)1( الإ�صر: الإثم.
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والت�شديد  والتو�سيع،  بالتفريع  �أهله  مزاياه، وحيروا  ف�ضيعوا  ال�سيا�سية،  لأهوائهم 
والت�شوي�ش، و�إدخال ما لي�س منه فيه كما فعل قبلهم �أ�صحاب الأديان ال�سائرة، 
حتى جعلوه دينًا حرجًا يتوهم النا�س فيه �أن كل ما دوّنه المتفننون بين دفتي كتاب 
ين�سب لا�سم �إ�سلامي هو من الدين، وبمقت�اضها �أن لا يقوى على القيام بواجباته 
�أ�صبحت بمقت�اضها حياة  �إلا من لا علاقة له بالحياة الدنيا، بل  و�آدابه ومزيداته، 
الإن�سان الطويل العمر، العاطل عن كل عمل، لا تفي بتعلم ما هي الإ�سلامية 
�أهلها  �أطال  التي  المت�شعبة  الآراء  تلك  الباطل من  ال�صحيح من  تمييز  عجزًا عن 
�ألزم  �أنه  �إلا وكل منهم في موقفه الأول يظهر  فيها الجدال والمناظرة، وما افترقوا 
تعبًا وكلالًا  �أن كلاًّ منهم قد �سكت  بالبرهان، والحقيقة  خ�صمه الحجة و�أ�سكته 

من الم�اشغبة.

وبهذا الت�شديد الذي �أدخله على الدين مناف�سو المجو�س، انفتح على الأمة 
م على النف�س واعتقاد التق�صير المطلق، و�أن لا نجاة ولا مخرج ولا �إمكان  باب التلوُّ
لمحا�سبة النف�س ف�ضلًا عن محا�سبة الحكام المنوط بهم قيام العدل والنظام. وهذا 
الإهمال للمراقبة، وهو �إهمال الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، قد �أو�سع لأمراء 
الإ�سلام مجال الا�ستبداد وتجاوز الحدود، وبهذا وذاك ظهر حكم حديث: »لت�أمرنَّ 
في�سومونكم)1(  �شراركم  الله عليكم  لي�ستعملن  �أو  المنكر،  ولتنهونّ عن  بالمعروف 
�سوء العذاب« و�إذا تتبعنا �سيرة �أبي بكر وعمر -ر�ضي الله عنهما- مع الأمة، نجد 

)1( ي�سومونكم: يولونكم.

الا�ستبداد والدين



36 36
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد

�أنهما مع كونهما مفطورين خير فطرة، ونائلين التربية النبوية، لم تترك الأمة معهما 
المراقبة والمحا�سبة، ولم تطعهما طاعةً عمياء.

وقد جمع بع�ضهم جملة مما اقتب�سه و�أخذه الم�سلمون عن غيرهم، ولي�س هو من 
دينهم بالنظر �إلى القر�آن والمتواترات من الحديث و�إجماع ال�سلف الأول فقال:

في  و)�اضهوا()2(   ،)1( الغوثية  با�سم  البابوية  مقام  الن�صرانية  من  )اقتب�سوا( 
وال�شهداء  والكردينالية)3(  البطارقة،  و�أعداد  �أو�اصف  والأعداد  الأو�اصف 
المب�شرين و�صبرهم،  والدعاة  القدي�سين وعجائبهم،  مظاهر  و)حاكوا(  والأ�ساقفة، 
والحمية  ور�سومها  والرهبنات  وبادريتها.  الأديرة  وحالة  ور�ؤ�سائها،  والرهبنات 
�ألب�ستهم  في  وتميزهم  مراتبهم  والبراهمة في  الكهنوت  رجال  و)قلدوا(  وتوقيتها، 
الرق�ص  في  الرومانيين  الوثنيين  )وقلدوا(  الرقاب،  في  الم�سابح  ولب�س  و�شعورهم، 
على �أنغام الناي، والتغالي في تطييب الموتى والاحتفال الزائد في الجنائز وت�سريح 
الذبائح معها وتكليلها وتكليل القبور بالزهور، و)�اشكلوا( مرا�سم الكنائ�س وزينتها، 
والبِيع)4( واحتفلااتها، والترنحات)5( ووزنها، والترنمات)6( و�أ�صولها، و�إقامة الكنائ�س 

)1( �الغوثية: من الغوث وهي مرتبة عند ال�صوفية يتمكن بها �شيخ الطريقة �أن ي�سمع بالله، ويب�صر بالله، ويبط�ش بالله.
)2( �اضهوا : من �ضها: م�اشكلة ال�شيء بال�شيء.

)3( الكردينال: �أحد �أحبار الكني�سة الكاثوليكية الذين ي�ؤلفون المجمع المقد�س، وهم م�ست�اشرو الحبر الأعظم.
)4( البيع: جمع بيعة وهي معبد اليهود �أو كني�سة الن�اصرى.

)5( الترنحات: من ترنح �أي: تمايل من ال�سكر وغيره.
ع ال�صوت. )6( الترنمات: من رَنِم �أي رَجَّ
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وتعليق  لديها،  والخ�ضوع  عليها،  والإ�سراج  لزيارتها،  الرحال  و�شد  القبور،  على 
الآمال ب�سكانها. و)�أخذوا( التبرك بالآثار: كالقدح والحربة والد�ستار، من احترام 
ال�اصلحين،  ال�صدر عند ذكر  اليد على  �إمرار  العكاز، وكذلك  وقد�سية  الذخيرة 
من �إمرارها على ال�صدر لإ�اشرة ال�صليب. و)انتزعوا( الحقيقة من ال�سر، ووحدة 
الوجود)1( من الحلول)2(، والخلافة من الر�سم، وال�سقيا من تناول القربان، والمولد 
من الميلاد، وحفلته من الأعياد، ورفع الأعلام من حمل ال�صلبان، وتعليق �ألواح 
الأ�سماء المرجعة بالنداء على الجدران من تعليق ال�صور والتماثيل، والا�ستفا�ضة 
من  الا�ستهداء  و)منعوا(  الأ�صنام.  �أمام  انحناءً  بالقلوب  التوجه  من  والمراقبة 
�أحبار  وامتناع  الإنجيل،  من  التفهم  الكاثوليك  وال�سنة كحظر  الكتاب  ن�صو�ص 
اليهود عن �إقامة الدليل من التوراة في الأحكام. و)ج�اؤوا( من المجو�سية با�ستطلاع 
للملك،  �شعارًا  �أ�شكالها  وباتخاذ  الكواكب  �أو�اضع  وبخ�شية  الفلك،  من  الغيب 
والريا�ضة  الطريق  في  بحرف  حرفًا  البوذيين  و)قلدوا(  ومواقدها.  النار  وباحترام 
ال�سموم،  و�شرب  والعقارب  بالحيات  واللعب  وال�سلاح،  بالنار  الج�سم  وتعذيب 
ودق الطبول وال�صنوج وجعل رواتب من الأدعية والأنا�شيد والأحزاب، واعتقاد 
ت�أثير العزائم ونداء الأ�سماء وحمل التمائم، �إلى غير ذلك مما هو م�اشهد في بوذيي 
الإ�سلامية  �إلى  نقله  �إنه  قيل  وقد  هذا.  يومنا  �إلى  وال�سند  فار�س  ومجو�س  الهند 

)1( وحدة الوجود: عند الفلا�سفة تعني �أن الله والوجود �شيئًا واحدًا.
)2( �الحلول: �اشعت هذه الفكرة عند بع�ض الفلا�سفة والمتكلمين، ويقول �أ�صحابها: �إن ال�سالك �إذا و�صل �إلى درجة 

خا�صة في ال�صفاء، حَلَّ الله فيه كالماء في العود الأخ�ضر، دون ت�اشبه �أو تغاير.

الا�ستبداد والدين
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�أمثال جون و�ست، و�سلطان علي منلا والبغدادي، وحا�شية فلان ال�شيخ وفلان 
الفار�سي، على �أن �إ�سناد ذلك �إلى �أ�شخا�ص معينين يحتاج �إلى تثبيت. و)لفقوا( 

من الأ�ساطير والإ�سرائيليات �أنواعًا من القربات، وعلومًا �سموها لَدُنِّيّات)1(.

المت�أخرون  اعتبره  ما  �أكثر  �أن  من  الن�اصرى،  مبتدعي  عن  يقال  وكذلك 
منهم من ال�شعائر الدينية حتى م�شكلة التثليث لا �أ�صل له فيما ورد عن نف�س 
الم�سيح  ؛ �إنما هو مزيدات وترتيبات قليلها مبتدع وكثيرها متبع. وقد اكت�شف 
التي  ال�صحف  ومن  والآ�شورية  الهندية  الحفرية  ال�صفائح  من  الآثاريون  العلماء 
وجدوا  وكذلك  �أكثرها.  م�آخذ  على  الأقدمين  الم�صريين  نواوي�س)2(  في  وجدت 
الآ�شورية،  والألواح  والآثار  الأ�ساطير  �أ�صولًا في  الأحبار  وبدع  التلمود  لمزيدات 
�أ�صول  �إلى  الم�اضفة  الخرافات  معظم  �أن وجدوا  �إلى  والتدقيق  التطبيق  وترقوا في 
ال�شرق  المن�سوبة لنحل  الو�ضعيات  ال�شرق الأدنى مقتب�سة من  عامة الأديان في 
�أخبار  وجعل  الأديان  تاريخ  �أخفى  الا�ستبداد  �أن  الآثار  ك�شفت  وقد  الأق�صى، 
من�شئها في ظلام مطبق، حتى �إن �أعداء الأديان المت�أخرين �أمكنهم �أن ينكروا �أ�سا�سًا 
وجود مو�سى وعي�سى -عليهما ال�سلام- كما �شو�ش الا�ستبداد في الم�سلمين تاريخ 
�آل البيت -عليهم الر�ضوان- الأمر الذي تولد عنه ظهور الفِرق التي ت�شيعت لهم 

كالإمامية، والإ�سماعيلية، والزيدية، والحاكمية وغيرهم.

)1( لدنيات: علوم ريا�ضية ت�صل �اصحبها عن طريق الإلهام.
)2( نواوي�س: جمع ناوو�س وهو �صندوق من خ�شب �أو نحوه ي�ضع الن�اصرى فيه جثة الميت.
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كلها  تكاد  الأديان  و�شوهت  الإيمان  �شو�شت  التي  البِدع  �أن  والخلا�صة 
تت�سل�سل بع�ضها من بع�ض، وتتولد جميعها من غر�ض واحد هو المراد، �ألا وهو 

الا�ستعباد.

والملوك  الخلفاء  من  للم�ستبدين  يجد  الإ�سلام  تاريخ  في  المدقق  والناظر 
�أقوالًا  الأولين، وبع�ض العلماء الأعاجم، وبع�ض مقلديهم من العرب المت�أخرين 
افتروها على الله ور�سوله ت�ضليلًا للأمة عن �سبيل الحكمة، يريدون بها �إطفاء نور 
كتابه  للم�سلمين  فحفظ  نوره،  يتم  �أن  �إلا  الله  �أبى  ولكن  الله،  نور  و�إطفاء  العلم 
الكريم الذي هو �شم�س العلوم وكنز الحكم من �أن تم�سه يد التحريف، وهي �إحدى 
فما  [الحجر/ 9]  ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ﴾  معجزاته؛ لأنه قال فيه: 
�أخبر عن ذلك  �أي�ضًا من معجزاته؛ لأنه  بالت�أويل، وهذا  �إلا  المنافقون  م�سه 

ۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ﴿ قوله:   في 
ۓ﴾ [�آل عمران/ 7].

و�إني �أمثل للمطالعين ما فعله الا�ستبداد في الإ�سلام، بما حجر على العلماء 
مدققًا؛  تف�سيًرا  القر�آن  من  والأخلاق  الآلاء  ق�سمي  يف�سروا  �أن  من  الحكماء 
لأنهم كانوا يخافون مخالفة ر�أي بع�ض الغفل ال�سالفين �أو بع�ض المنافقين المقربين 
م�س�ألة في  �أهم  وهي  القر�آن،  �إعجاز  م�س�ألة  وهذه  فيُقْتَلُون.  رون  فيكفَّ المعا�صرين، 
الدين لم يقدروا �أن يوفوها حقها من البحث، واقت�صروا على ما قاله فيها بع�ض 
ال�سلف قولًا مجملًا من �أنها ق�صور الطاقة عن الإتيان بمثله في ف�اصحته وبلاغته، 

الا�ستبداد والدين
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�أنه لو فتح للعلماء ميدان  الروم مِن بعد غلبهم �سيغلبون. مع  �أن  �أخبر عن  و�أنه 
التدقيق وحرية الر�أي والت�أليف، كما �أُطْلق عنان التخريف لأهل الت�أويل والحكم، 
لأظهروا في �ألوف من �آيات القر�آن �ألوف �آيات من الإعجاز، ولر�أوا فيه كل يوم �آية 

تتجدد مع الزمان والحدثان تبرهن �إعجازه ب�صدق قوله: ﴿  بج  بح  بخ   بم  بى  
بي  تج          تح﴾ [�سورة الأنعام/ 59] ولجعلوا الأمة ت�ؤمن ب�إعجازه عن برهان وعيان 

لا مجرد ت�سليم و�إذعان.

وطبائع  حقائق  الأخيرة  القرون  هذه  في  ك�شف  العلم  �أن  ذلك:  ومثال 
القر�آن  في  والمدقق  و�أمريكا،  �أوربا  علماء  من  لكا�شفيها ومخترعيها  تُعْزَى  كثيرة 
يجد �أكثرها ورد به الت�صريح �أو التلميح في القر�آن منذ ثلاثة ع�شر قرناً، وما بقيت 
م�ستورة تحت غ�اشء من الخفاء �إلا لتكون عند ظهورها معجزة للقر�آن �اشهدة ب�أنه 
كلام ربٍّ لا يعلم الغيب �سواه، ومن ذلك �أنهم قد ك�شفوا �أن مادة الكون هي 

ې   ې   ۉ        ۉ   ۅ    ﴿ فقال:  التكوين  بدء  القر�آن  و�صف  وقد  الأثير)1(، 
والقر�آن  دائبة،  دائمة  الكائنات في حركة  �أن  وك�شفوا  [ف�صلت/ 11]،  ې﴾ 

يقول: ﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ﴾ [ي�س/ 33]  �إلى �أن يقول: ﴿ئج  ئح  
ئم  ئى﴾ [ي�س/ 40].

)1( الأثير: عند الطبيعيين: �سيال يملأ الفراغ، وعند الكيميائيين: �سائل غير ذي لون.
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ڳ       ﴿ يقول:  والقر�آن  ال�شم�سي،  النظام  في  منفتقة  الأر�ض  �أن  وحققوا 
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ [الأنبياء/30]

وحققوا �أن القمر من�شق من الأر�ض، والقر�آن يقول: ﴿ ى  ى  ئا  ئا   
ھ   ھ    ﴿ ويقول:   [44 [الأنبياء/  ئو﴾  ئو    ئە   ئە  

ے  ے﴾  [القمر/ 1]   

وحققوا �أن طبقات الأر�ض �سبع، والقر�آن يقول: ﴿ ئى  ئي    بج   بح  بخ  
بم  بى  بي ﴾ [الطلاق/ 12].

وحققوا �أنه لولا الجبال لاقت�ضى الثقل النوعي �أن تميد الأر�ض �أي ترتج في 
دورتها، والقر�آن يقول: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ﴾ [النحل/ 15].

وك�شفوا �أن �سر التركيب الكيماوي بل والمعنوي هو تخالف ن�سبة المقادير 
و�ضبطها، والقر�آن يقول: ﴿ڎ  ڎ  ڈ  ڈ﴾ [الرعد/ 8].

وك�شفوا �أن للجمادات حياة قائمة بماء التبلور، والقر�آن يقول: ﴿ ں   ں  
ڻ  ڻ       ڻ  ڻ﴾ [الأنبياء/ 30].

والقر�آن  الجماد،  من  ترقّى  الإن�سان،  ومنه  الع�ضوي،  العالم  �أن  وحققوا 
يقول: ﴿گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ ﴾ [الم�ؤمنون/ 12].

الا�ستبداد والدين
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ھ   ﴿   ھ   يقول:  والقر�آن  النبات،  في  العام  اللقاح  نامو�س  وك�شفوا 
ھ  ے  ے  ۓ﴾ [ي�س/ 36]، ويقول: ﴿  ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  
ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ويقول:﴿    ،[53 [طه/  ڦ﴾  ڦ  
ئۈ﴾ [الحج/ 5] ويقول: ﴿ ژ  ڑ         ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ [الرعد/ 3].  

وك�شفوا طريقة �إم�ساك الظل؛ �أي الت�صوير ال�شم�سي، والقر�آن يقول: 
ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ     ٹ    ٹ      ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ﴿

ڄ﴾ [الفرقان/ 45].

وك�شفوا ت�سيير ال�سفن والمركبات بالبخار والكهرباء والقر�آن يقول، بعد ذكره 
الدواب والجواري بالريح: ﴿ ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾ [ي�س/ 42]

والقر�آن  وت�أثيره والجدري وغيره من الأمرا�ض،  الِمكْروب  وك�شفوا وجود 
يقول: ﴿ ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾ [الفيل/ 3] �أي متتابعة مجتمعة ﴿ ڻ   
ڻ  ڻ  ڻ﴾ [الفيل/ 4]؛ �أي من طين الم�ستنقعات الياب�س. �إلى غير ذلك 
من الآيات الكثيرة المحققة لبع�ض مكت�شفات علم الهيئة والنوامي�س الطبيعية. 
في  �سرها  �سينك�شف  �آياته  من  كثيًرا  �أن  يقت�ضي  ذكره  تقدم  ما  على  وبالقيا�س 
الم�ستقبل في وقتها المرهون، تجديدًا لإعجازه ب�إخباره عما في الغيب مادام الزمان 
وما كرَّ الجديدان، فلا بد �أن ي�أتي يوم يك�شف العلم فيه �أن الجمادات �أي�ضًا تنمو 
باللقاح كما ت�شير �إلى ذلك �آية ﴿ ئى  ی  ی  ی  ی﴾ [الذاريات/ 49]. 

)1( الجديدان: الليل والنهار.



القوي، يت�صرف في  بالو�صي الخائن  �إلى رعيته  ن�سبته  �أ�شبه الم�ستبد في  ما 
�أنه لي�س من  �أموال الأيتام و�أنف�سهم كما يهوى ما داموا �ضعافًا قا�صرين؛ فكما 
�اصلح الو�صي �أن يبلغ الأيتام ر�شدهم، كذلك لي�س من غر�ض الم�ستبد �أن تتنور 

الرعية بالعلم.

ا، �أن لا ا�ستعباد ولا اعت�ساف �إلا  ولا يخفى على الم�ستبد، مهما كان غبيًّ
مادامت الرعية حمقاء تخبط في ظلامة جهل وتيه عماء، فلو كان الم�ستبد طيًرا 
لكان خفا�شًا ي�صطاد هوام العوام في ظلام الجهل، ولو كان وح�شًا لكان ابن �آوى 

يتلقف دواجن الحوا�ضر في غ�اشء الليل، ولكنه هو الإن�سان ي�صيد عالمه جاهله.

دًا للحرارة  رًا، ولاَّ افًا مب�صِّ العلم قب�سة من نور الله، وقد خلق الله النور ك�شَّ
احًا لل�شر، يولد في النفو�س حرارةً وفي  احًا للخير ف�ضَّ والقوة، وجعل العلم مثله و�ضّ
الر�ؤو�س �شهامةً، العلم نور والظلم ظلام، ومن طبيعة النور تبديد الظلام، والمت�أمل 
في حالة كل رئي�س ومر�ؤو�س يرى كل �سلطة الرئا�سة تقوى وت�ضعف بن�سبة نق�اصن 

علم المر�ؤو�س وزيادته.

الا�ســتبداد والعـلم
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الل�سان،  م  يُقَوِّ بع�ضها  التي  العلوم  تلك  اللغة،  علوم  يخ�شى  لا  الم�ستبد 
و�أكثرها هزل وهذيان ي�ضيع به الزمان، نعم لا يخاف علم اللغة �إذا لم يكن وراء 
لأنه  الجيو�ش؛  عقد  يحل  بيان  �سحر  �أو  الألوية،  تعقد  حما�س  حكمة  الل�سان 
يعرف �أن الزمان �ضنين ب�أن تلد الأمهات كثيًرا من �أمثال: الكميت، وح�سان، �أو 

مونتي�سكيو، و�شيللار.

وكذلك لا يخاف الم�ستبد من العلوم الدينية المتعلقة بالمعاد، المخت�صة ما 
بين الإن�سان وربه؛ لاعتقاده �أنها لا ترفع غباوةً ولا تزيل غ�اشوة، و�إنما يتلهى بها 
المتهو�سون للعمل، حتى �إذا �اضع فيها عمرهم، وامتلأتها �أدمغتهم، و�أخذ منهم 
منهم  الم�ستبد  ي�أمن  فحينئذ  علمهم،  علمًا غير  يرون  لا  ف�اصروا  �أخذ،  ما  الغرور 
كما ي�ؤمن �شر ال�سكران �إذا خَمِر. على �أنه �إذا نبغ منهم البع�ض ونالوا حرمة بين 
العوام، لا يعدم الم�ستبد و�سيلة لا�ستخدامه في ت�أييد �أمره ومجاراة هواه في مقابلة 
�أنه ي�ضحك عليهم ب�شيء من التعظيم، وي�سد �أفواههم بلقيمات من فتات مائدة 
يكونون  �أهلها  ال�صناعية مح�ضًا؛ لأن  العلوم  يخاف من  الا�ستبداد، وكذلك لا 
م�سالمين �صغار النفو�س، �صغار الهمم، ي�شتريهم الم�ستبد بقليل من المال والإعزاز، 
ولا يخاف من الماديين؛ لأن �أكثرهم مبتلون ب�إيثار النف�س، ولا من الريا�ضيين؛ لأن 

غالبهم ق�اصر النظر.

والفل�سفة  النظرية،  الحكمة  مثل  الحياة  علوم  من  الم�ستبد  فرائ�ص  ترتعد 
المف�صل،  والتاريخ  المدنية،  وال�سيا�سة  الاجتماع،  وطبائع  الأمم،  وحقوق  العقلية، 
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ف  والخطابة الأدبية، ونحو ذلك من العلوم التي تكبر النفو�س، وتو�سع العقول، وتُعرِّ
الإن�سان ما هي حقوقه، وكم هو مغبون فيها، وكيف الطلب، وكيف النوال، وكيف 
الحفظ. و�أخوف ما يخاف الم�ستبد من �أ�صحاب هذه العلوم، المندفعين منهم لتعليم 
النا�س بالخطابة �أو الكتابة وهم المعبر عنهم في القر�آن بال�اصلحين والم�صلحين في 
نحو قوله تعالى: ﴿     ڍ  ڌ      ڌ  ڎ  ڎ﴾ [الأنبياء/ 105] وفي 
[هود/ 117]،   ﴾ ی  ئج   ئح  ئم    ئى  ئي  بج  بح   ﴿ قوله: 
التعبد كما  و�إن كان علماء الا�ستبداد يف�سرون مادة ال�صلاح والإ�صلاح بكثرة 
على  الت�شوي�ش  �إلى  الله  نظام  تخريب  من  والإف�ساد:  الف�ساد  مادة  معنى  حولوا 

الم�ستبدين.

الرا�شدين  العاملين  العلماء  ه�ؤلاء  من  يخاف  الم�ستبد  �أن  والخلا�صة: 
المر�شدين، لا من العلماء المنافقين �أو الذين حفر ر�ؤو�سهم محفوظات كثيرة ك�أنها 

مكتبات مقفلة!

كما يبغ�ض الم�ستبد العلم لنتائجه، يبغ�ضه �أي�ضًا لذاته؛ لأن للعلم �سلطاناً 
�أقوى من كل �سلطان، فلا بد للم�ستبد من �أن ي�ستحقر نف�سه كلما وقعت عينه 
على من هو �أرقى منه علمًا. ولذلك لا يحب الم�ستبد �أن يرى وجه عالم عاقل 
المت�اصغر  الغبي  يختار  والمهند�س  الطبيب  لمثل  ا�ضطر  ف�إذا  فكرًا،  عليه  يفوق 
المتملق. وعلى هذه القاعدة بنى ابن خلدون قوله: »فاز المتملقون«، وهذه طبيعة 

الا�ستبداد والعلم
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يكون  من  كل  على  ثنائهم  مبنى  وعليها  النا�س،  غالب  في  بل  المتكبرين،  كل 
م�سكينًا خاملًا لا يرجى لخير ولا ل�شر.

ا: ي�سعى  وينتج مما تقدم �أن بين الا�ستبداد والعلم حرباً دائمةً وطرادًا م�ستمرًّ
يتجاذبان  والطرفان  نورها،  �إطفاء  في  الم�ستبد  ويجتهد  العقول،  تنوير  في  العلماء 
العوام. ومن هم العوام؟ هم �أولئك الذين �إذا جهلوا خافوا، و�إذا خافوا ا�ست�سلموا، 

كما �أنهم هم الذين متى علموا قالوا، ومتى قالوا فعلوا.

العوام هم قوة الم�ستبد وقوته؛ بهم عليهم ي�صول ويطول، ي�أ�سرهم فيتهللون 
�إبقائه حياتهم، ويهينهم فيثنون على  �أموالهم فيحمدونه على  ل�شوكته، ويغ�صب 
�أموالهم  �أ�سرف في  و�إذا  ب�سيا�سته،  فيفتخرون  بع�ض  بع�ضهم على  ويغري  رفعته، 
يقولون كريم، و�إذا قتل منهم ولم يمثل يعتبرونه رحيمًا، وي�سوقهم �إلى خطر الموت، 

فيطيعونه حذر التوبيخ، و�إن نقم عليه منهم بع�ض الأباة قاتلهم ك�أنهم بغاة.

والحا�صل �أن العوام يذبحون �أنف�سهم ب�أيديهم ب�سبب الخوف النا�شئ عن 
لا  النا�س  و�أ�صبح  الخوف،  زال  العقل  وتنور  الجهل  ارتفع  ف�إذا  والغباوة،  الجهل 
نف�سه، وعند ذلك  العاقل لا يخدم غير  ينقادون طبعًا لغير منافعهم، كما قيل: 
لابد للم�ستبد من الاعتزال �أو الاعتدال. وكم �أجبرت الأمم بترقيها الم�ستبد اللئيم 
على الترقي معها والانقلاب رغم طبعه �إلى وكيل �أمين يهاب الح�ساب، ورئي�س 
حياةً  الأمة  تنال  وحينئذ  بالتحابب!  يتلذذ  حليم  و�أب  الانتقام،  يخ�شى  عادل 
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الرئي�س من ذلك  ويكون حظ  و�سعادة،  ونماء، حياة عز  هنية، حياة رخاء  ر�ضية 
ر�أ�س الحظوظ، بعد �أن كان في دور الا�ستبداد �أ�شقى العباد؛ لأنه كان على الدوام 
ملحوظًا بالبغ�اضء، محاطًا بالأخطار، غير �أمين على ريا�سته، بل وعلى حياته طرفة 
�أمامه من ي�ستر�شده فيما يجهل؛ لأن الواقف بين يديه  عين، ولأنه لا يرى قطَّ 
مهما كان عاقلًا متينًا، لا بد �أن يهابه، في�ضطرب باله، فيت�شو�ش فكره، ويختل ر�أيه، 
لا يهتدي �إلى ال�صواب، و�إن اهتدى فلا يج�سر على الت�صريح به قبل ا�ستطلاع 
ا،  غيًّ �أو  كان  ر�شدًا  ت�أييده  �إلا  ي�سعه  فلا  يراه  فيما  مت�صلبًا  ر�آه  ف�إن  الم�ستبد،  ر�أي 
وكل م�ست�اشر غيره يدعي �أنه غير هيّاب فهو كذاب. والقول الحق: �أن ال�صدق 
لا يدخل ق�صور الملوك، بناءً عليه لا ي�ستفيد الم�ستبد قط من ر�أي غيره، بل يعي�ش 
في �ضلال وتردد وعذاب وخوف، وكفى بذلك انتقامًا منه على ا�ستعباده النا�س 

وقد خلقهم ربهم �أحرارًا.

�إن خوف الم�ستبد من نقمة رعيته �أكثر من خوفهم ب�أ�سه؛ لأن خوفه ين�ش�أ 
عن علمه بما ي�ستحقه منهم، وخوفهم نا�شئ عن جهل، وخوفه عن عجز حقيقي 
فيه، وخوفهم عن وهم التخاذل فقط، وخوفه على فقد حياته و�سلطانه، وخوفهم 
على لقيمات من النبات، وعلى وطن ي�ألفون غيره في �أيام، وخوفه على كل �شيء 

تحت �سماء ملكه، وخوفهم على حياة تعي�سة فقط.

كلما زاد الم�ستبد ظلمًا واعت�سافًا زاد خوفه من رعيته وحتى من حا�شيته، 
وحتى من هواج�سه وخيلااته. و�أكثر ما تختم حياة الم�ستبد بالجنون التام، قلت: 

الا�ستبداد والعلم
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)التام(؛ لأن الم�ستبد لا يخلو من الحمق قط، لنفوره من البحث عن الحقائق، و�إذا 
�اصدف وجود م�ستبد غير �أحمق في�سارعه الموت قهرًا �إذا لم ي�سارعه الجنون �أو 
العته، وقلت: �إنه يخاف من حا�شيته؛ لأن �أكثر ما يبط�ش بالم�ستبدين حوا�شيهم؛ 
لأن ه�ؤلاء هم �أ�شقى خلق الله حياةً، يرتكبون كل جريمة وفظيعة لح�ساب الم�ستبد 
الذي يجعلهم يم�سون وي�صبحون مخبولين م�صروعين، يجهدون الفكر في ا�ستطلاع 
ما يريد منهم فعله بدون �أن يطلب �أو ي�صرح. فكم ينقم عليهم ويهينهم لمجرد �أنهم 
لا يعلمون الغيب! ومن ذا الذي يعلم الغيب، الأنبياء والأولياء؟ وما ه�ؤلاء �إلا 
�أ�شقياء، �أ�ستغفرك اللهم! لا يعلم غيبك نبي ولا ولي، ولا يدعي ذلك �إلا دجّال، 

ولا يظن �صدقه �إلا المغفل، ف�إنك اللهم قلت وقولك الحق: ﴿ئۈ  ئې  ئې   
الخير  علمتُ  »لو  يقول:  �أنبيائك  و�أف�ضل   [26 [الجن/  ئى﴾  ئى   ئى   ئې   

لا�ستكثرتُ منه«.

م�ستبدين  بين  الموازنة  �أراد  �إذا  �أحدهم  �أن  المدققين:  الم�ؤرخين  قواعد  من 
كنيرون وتيمور مثلًا، يكتفي �أن يوازن درجة ما كانا عليه من التحذر والتحفظ، 
و�إذا �أراد المفا�ضلة بين عادلين ك�أنو�شروان وعمر الفاروق، يوازن بين مرتبتي �أمنهما 

في قوميهما.

لما كانت �أكثر الديانات م�ؤ�س�سة على مبد�أي الخير وال�شر كالنور والظلام، 
وال�شم�س وزحل، والعقل وال�شيطان، ر�أت بع�ض الأمم الغابرة �أن �أ�ضر �شيء على 
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الإن�سان هو الجهل، و�أ�ضر �آثار الجهل هو الخوف، فعملت هيكلًا مخ�ص�صًا للخوف 
يعبد اتقاءً ل�شره.

زمان  كل  في  الم�ستبد  ق�صر  �أرى  »�إني  ال�سيا�سيين:  المحررين  �أحد  قال 
ومكتبته  الكهنة،  و�أعوانه هم  المعبود،  هو  الجبار  فالملك  عينه:  هو هيكل الخوف 
هي المذبح المقد�س، والأقلام هي ال�سكاكين، وعبارات التعظيم هي ال�صلوات، 
والنا�س هم الأ�سرى الذين يقدمون قرابين الخوف، وهو �أهم النوامي�س الطبيعية 
في الإن�سان، والإن�سان يقرب من الكمال في ن�سبة ابتعاده عن الخوف، ولا و�سيلة 
�أن  �أو نفيه غير العلم بحقيقة المخيف منه؛ لينك�شف للإن�سان  لتخفيف الخوف 
لا محل فيه للخوف منه« وهكذا �إذا زاد علم �أفراد الرعية ب�أن الم�ستبد امر�ؤ عاجز 

مثلهم، زال خوفهم منه وتقا�ضوه حقوقهم.

ويقول �أهل النظر: �إن خير ما ي�ستدلّ به على درجة ا�ستبداد الحكومات، 
ومرا�سيم  الحفلات،  وعظمة  الق�صور،  وفخامة  الملوك،  �شن�آن)1(  في  تغاليها  هو 
الت�شريفات، وعلائم الأبهة، ونحو ذلك من التمويهات التي ي�سترهب بها الملوك 
رعاياهم عو�ضًا عن العقل والمفاداة، وهذه التمويهات يلج�أ �إليها الم�ستبد كما يلج�أ 
المال  وقليل  لليمين،  ال�صدق  وقليل  ف،  للت�صوُّ العلم  وقليل  للتكبر،  العزّ  قليل 

لزينة اللبا�س.

)1( ال�شن�آن: البُغ�ض.            

الا�ستبداد والعلم
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الحرية  �أو  الا�ستعباد  في  الأمة  عراقة  على  ي�ستدل  كذلك  �إنه  ويقولون: 
غنية في  هي  �أم  مثلًا؟  كالعربية  التعظيم  �ألفاظ  قليلة  هي  هل  لغتها،  با�ستنطاق 
�أنا  المتخاطبين  بين  فيها  لي�س  التي  اللغة  وكتلك  كالفار�سية،  الخ�ضوع  عبارات 

و�أنت، بل �سيدي وعبدكم.

م�ستبدة  �إدارة  فكل  متغالبان،  �ضدان  والعلم  الا�ستبداد  �أن  والخلا�صة 
والعلماء  الجهل.  حالك  في  الرعية  وح�صر  العلم،  نور  �إطفاء  في  جهدها  ت�سعى 
�أحياناً في م�اضيق �صخور الا�ستبداد ي�سعون جهدهم في  ينبتون  الحكماء الذين 
تنوير �أفكار النا�س، والغالب �أن رجال الا�ستبداد يطاردون رجال العلم وينكلون 
�أن كل الأنبياء  بهم، فال�سعيد منهم من يتمكن من مهاجرة دياره، وهذا �سبب 
العظام - عليهم ال�صلاة وال�سلام- و�أكثر العلماء الأعلام والأدباء النبلاء تقلبوا 

في البلاد وماتوا غرباء.

كلمة  �أول  �أن  �اشهدًا  وكفى  العلم،  على  ح�ضّ  دين  �أول  الإ�سلامية  �إن 
�أجلها الله وامتن بها  مِنة  �أمرًا مكررًا، و�أول  بالقراءة  �أنزلت من القر�آن هي الأمر 
على الإن�سان هي �أنه علمه بالقلم، علمه به ما لم يعلم، وقد فهم ال�سلف الأول 
من مغزى هذا الأمر وهذا الامتنان وجوب تعلم القراءة والكتابة على كل م�سلم، 
وبذلك عمت القراءة والكتابة في الم�سلمين �أو كادت تعم، وبذلك �اصر العلم في 
ا مباحًا للكل لا يخت�ص به رجال الدين �أو الأ�شراف كما كان في الأمم  الأمة حرًّ
قاتل  ولكن،  الم�سلمين!  عن  �أخذًا  الأمم  �سائر  في  العلم  انت�شر  وبذلك  ال�سابقة، 
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نح للأميين،  الله الا�ستبداد الذي ا�ستهان بالعلم حتى جعله كال�سلعة يُعطى وُمي
ولا يجر�ؤ �أحد على الاعترا�ض؛ �أجل قاتل الله الا�ستبداد الذي رجع بالأمة �إلى 

الأمية، فالتقى �آخرها ب�أولها، ولا حول ولا قوة �إلا بالله.

قال المدققون: �إن �أخوف ما يخافه الم�ستبدون الغربيون من العلم �أن يعرف 
وال�شرف  ها،  وعزَّ النف�س  يعرفوا  و�أن  الحياة،  �أف�ضل من  الحرية  �أن  النا�س حقيقة 
وعظمته، والحقوق وكيف تحفظ، والظلم وكيف يرفع، والإن�سانية وما هي وظائفها، 

والرحمة وما هي لذاتها.

�أما الم�ستبدون ال�شرقيون ف�أفئدتهم هواء ترتجف من �صولة العلم، ك�أن العلم 
نار و�أج�سامهم من بارود. الم�ستبدون يخافون من العلم حتى من علم النا�س معنى 
كلمة )لا �إله �إلا الله(، ولماذا كانت �أف�ضل الذكر، ولماذا بني عليها الإ�سلام. بني 
ا  �أنه لا يعبد حقًّ �إله �إلا الله(، ومعنى ذلك  الإ�سلام بل وكافة الأديان على )لا 
�سوى ال�اصنع الأعظم، ومعنى العبادة الخ�ضوع ومنها لفظة العبد، فيكون معنى لا 
�إله �إلا الله: »لا ي�ستحق الخ�ضوع �شيء غير الله«. وما �أف�ضل تكرار هذا المعنى على 
�آناء الليل و�أطراف النهار تحذرًا من الوقوع في ورطة �شيء من الخ�ضوع  الذاكرة 
لغير الله وحده. فهل والحالة هذه ينا�سب غر�ض الم�ستبدين �أن يعلم عبيدهم �أن 
لا �سيادة ولا عبودية في الإ�سلام ولا ولاية فيه ولا خ�ضوع، �إنما الم�ؤمنون بع�ضهم 
، لا يلائم ذلك غر�ضهم، وربما عدوا كلمة )لا �إله �إلا الله( �شتمًا  �أولياء بع�ض؟ كلاَّ

لهم! ولهذا كان الم�ستبدون –ولا زالوا- من �أن�اصر ال�شرك و�أعداء العلم.

الا�ستبداد والعلم
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دمَةِ الأديان المتكبرين، وكالآباء  �إن العلم لا ينا�سب �صغار الم�ستبدين �أي�ضًا كخََ
الجهلاء، والأزواج الحمقاء، وكر�ؤ�ساء كل الجمعيات ال�ضعيفة. والحا�صل: �أنه ما 
انت�شر نور العلم في �أمة قط �إلا وتك�سرت فيها قيود الأ�سر، و�ساء م�صير الم�ستبدين 

من ر�ؤ�ساء �سيا�سة �أو ر�ؤ�ساء دين.



من الحكم البالغة للمت�أخرين قولهم: »الا�ستبداد �أ�صل لكلِّ ف�ساد«، ومبنى 
ذلك �أن الباحث المدقق في �أحوال الب�شر وطبائع الاجتماع ك�شف �أن للا�ستبداد 
�أثرًا �سيئًا في كلِّ وادٍ، وقد �سبق �أن الا�ستبداد ي�ضغط على العقل فيف�سده، ويلعب 
بالدين فيف�سده، ويحارب العلم فيف�سده، و�إني الآن �أبحث في �أنه كيف يغالب 

الا�ستبداد المجد فيف�سده، ويقيم مقامه التمجد.

المجد: هو �إحراز المرء مقام حبٍّ واحترام في القلوب، وهو مطلب طبيعي 
�أو خامل.  زاهد، ولا ينحط عنه دني  �أو  نبي  �إن�سان، لا يترفع عنه  �شريف لكل 
للمجد لذة رُوحيّة تقارب لذة العبادة عند الفانين في الله، وتعادل لذة العلم عند 
الحكماء، وتربو على لذة امتلاك الأر�ض مع قمرها عند الأمراء، وتزيد على لذة 

مفاج�أة الإثراء عند الفقراء؛ ولذا يزاحم المجد في النفو�س منزلة الحياة.

�أم  الحياة  حر�ص  �أقوى؟  الحر�صين  �أيُّ  الباحثين  بع�ض  على  �أ�شكل  وقد 
حر�ص المجد؟ والحقيقة التي عول عليها المت�أخرون وميزوا بها تخليط ابن خلدون 
وظيفة،  والقواد  الملوك  عند  الحياة  على  مف�ضل  المجد  �أن  وذلك  التف�ضيل؛  هي 

الا�ســتبداد والمجــد
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وعند النجباء والأحرار حميةً، وحب الحياة ممتاز على المجد عند الأ�سراء والأذلاء 
�أئمة �آل البيت  طبيعةً، وعند الجبناء والن�ساء �ضرورةً. وعلى هذه القاعدة يكون 
-عليهم ال�سلام- معذورين في �إلقائهم ب�أنف�سهم في تلك المهالك؛ لأنهم لما كانوا 
نجباء �أحرارًا، فحميتهم جعلتهم يف�ضلون الموت كرامًا على حياة ذل مثل حياة 
�إذا هدد مجدهم،  �إقدامهم على الخطر  الب�شر في  �أمجاد  �أ  ابن خلدون الذي خطَّ
اختيار  طبيعة  فيها  وجِدت  البلبل،  ومنها  الحيوان،  �أنواع  بع�ض  �أن  على  ذاهلًا 
الانتحار �أحياناً تخل�صًا من قيود الذل، و�أن �أكثر �سباع الطير والوحو�ش �إذا �أ�سِرت 
ها، والماجدة تموت  كبيرة ت�أبى الغذاء حتى تموت، و�أن الحرة تموت ولا ت�أكل بعِر�ضِ

ولا ت�أكل بثدييها!

المجد لا ينال �إلا بنوع من البذل في �سبيل الجماعة، وبتعبير ال�شرقيين في 
�سبيل الله �أو �سبيل الدين، وبتعبير الغربيين في �سبيل المدنية �أو �سبيل الإن�سانية. 
وقرن  �إلا  بتمجيده  عبيده  طالب  لذاته– ما  التعظيم  تعالى– الم�ستحق  والمولى 

الطلب بذكر نعمائه عليهم.

�أ�ضعف  الكرم، وهو  العام وي�سمى مجد  للنفع  �إما بذل مال  البذل  وهذا 
المجد، �أو بذل العلم النافع المفيد للجماعة، وي�سمى مجد الف�ضيلة، �أو بذل النف�س 
بالتعر�ض للم�اشق والأخطار في �سبيل ن�صرة الحق وحفظ النظام، وي�سمى مجد 
�إليه  �أعلى المجد، وهو المراد عند الإطلاق، وهو المجد الذي تتوق  النبالة، وهذا 
�إليه �أعناق النبلاء. وكم له من ع�اشق تلذ لهم في حبه  النفو�س الكبيرة، وتحن 
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الم�اصعب والمخاطرات!، و�أكثرهم يكون من مواليد بيوت نادرة حمتها ال�صدف من 
عيون الظالمين المذلين، �أو يكون من نجباء بيوت ما انقطعت فيها �سل�سلة المجاهدين 
وما انقطعت عجائزها عن بكائهم. ومن �أمثلة المجد قولهم: خلق الله للمجد رجلًاا 
�إليه �إلا بعظيم الهمة والإقدام والثبات،  ي�ستعذبون الموت في �سبيله، ولا �سبيل 

تلك الخ�اصل الثلاث التي بها تُقدّر قيم الرجال.

وهذا )نيرون( الظالم �س�أل )�أغربين( ال�اشعر وهو تحت النطع: من �أ�شقى 
في  له  مثلًاا  كان  الا�ستبداد  النا�س  ذكر  �إذا  من  به:  معر�ضًا  ف�أجابه  النا�س؟ 
الأمة  �سيف  »هذا  له:  يقول  لقائد  �سيفًا  دَ  قَلَّ �إذا  العادل  )ترابان(  وكان  الخيال. 
من  قي�س  وخرج  عنقي«.  في  ن�صيب  له  يكون  فلا  القانون  �أتعدى  لا  �أن  �أرجو 
مجل�س الوليد مغ�ضبًا يقول: »�أتريد �أن تكون جبارًا؟ والله؛ �إن نعال ال�صعاليك 
لأطول من �سيفك«. وقيل لأحد الأباة: »ما فائدة �سعيك غير جلب ال�شقاء على 
نف�سك؟«. فقال: »ما �أحلى ال�شقاء في �سبيل تنغي�ص الظالمين!«. وقال �آخر: »عليَّ 
تبني  لا  »لماذا  النبلاء:  لأحد  وقيل  الق�اضء«.  �ضمان  عليَّ  وما  بوظيفتي  �أفي  �أن 
�أو  ال�سجن  في  �أو  الجواد  ظهر  على  المقيم  و�أنا  فيها  �أ�صنع  »ما  فقال:  دارًا؟«  لك 
�أبي بكر- ر�ضي الله عنها-( وهي  في القبر«، وهذه ذات النطاقين )�أ�سماء بنت 
امر�أة عجوز تودع ابنها بقولها: »�إن كنت على الحق فاذهب وقاتل الحجاج حتى 
تموت«. وهذا )مكماهون( رئي�س جمهورية فرن�سا ا�ستبد في �أمر واحد فدخل عليه 
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�صديقه )غامبتا( وهو يقول: »الأمر للأمة لا �إليك، فاعتدل، �أو اعتزل، و�إلا ف�أنت 
المخذول المهان الميت!!«

والحا�صل �أن المجد هو المجد محبب للنفو�س، لا تفت�أ ت�سعى وراءه وترقى 
وهمته،  ا�ستعداده  ح�سب  على  �إن�سان  لكل  العدل  عهد  في  مي�سر  وهو  مراقيه، 

وينح�صر تح�صيله في زمن الا�ستبداد بمقاومة الظلم على ح�سب الإمكان.

يكون  وماذا  التمجد؟  هو  وما  التمجد.  مبناه  حيث  من  المجد،  يقابل 
في  و�أتلعثم  بالكلام  �أتعثر  �أراني  ولهذا  المعنى،  هائل  لفظ  التمجد  التمجد؟ 
�إن لم  المطالعين.  �إح�سا�س بع�ض  �أخ�شى م�سا�س  الخطاب، ولا �سيما من حيث 
يكن من جهة �أنف�سهم فمن جهة �أجدادهم الأولين، ف�أنا�شدهم الوجدان والحق 
المهان، �أن يتجردوا دقيقتين من النف�س وهواها، ثم هم مثلي ومثل �سائر الجانين 
على الإن�سانية لا يعدمون ت�أويلًا. و�إنني �أعلل النف�س بقبولهم تهويني هذا، ف�أنطلق 

و�أقول:

بالفعل  الم�ستبد  من  القربى  وهو  الم�ستبدة،  بالإدارات  خا�ص  التمجد 
كالأعوان والعمال، �أو بالقوة كالملقبين بنحو دوق وبارون، والمخاطبين بنحو رب 
العزة ورب ال�صولة)1(، �أو المو�سومين بالنيا�شين، �أو المطوقين بالحمائل)2(، وبتعريف 

)1( ال�صولة: الوثبة.
)2( الحمائل: جمع حِمَالة وهي عِلاقة ال�سيف.    
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بها  ليحرق  الم�ستبد  نار من جهنم كبرياء  المرء جذوة  ينال  �أن  هو  التمجد  �آخر: 
�شرف الم�ساواة في الإن�سانية.

وبو�صف �أجلى هو �أن يتقلد الرجل �سيفًا من قبل الجبار يبرهن به على �أنه 
جلاد في دولة الا�ستبداد، �أو يعلق على �صدره و�سامًا م�شعرًا بما وراءه من الوجدان 
�إلى  �أقرب  �اصر مخنثًا)1(  ب�أنه  تنبئ  مزرك�شة  ب�سيور  يتزين  �أو  للعدوان،  الم�ستبيح 
ا  م�ستبدًّ الإن�سان  ي�صير  �أن  هو  و�أخ�صر،  �أو�ضح  وبعبارة  الرجال،  �إلى  منه  الن�ساء 

�صغيًرا في كنف الم�ستبد الأعظم.

الحكومة  لأن  وذلك  الا�ستبدادية؛  بالإدارات  خا�ص  التمجد  �إن  قلت: 
الحرة التي تمثل عواطف الأمة ت�أبى كل الإباء �إخلال الت�ساوي بين الأفراد �إلا 
ا �أثناء قيامه في خدمتها؛ �أي  لف�ضل حقيقي، فلا ترفع قدر �أحد منها �إلا رفعًا �صوريًّ
الخدمة العمومية، وذلك ت�شويقًا له على التفاني في الخدمة، كما �أنها لا تميز �أحدًا 
ا �أو ذكرى لخدمة مهمة وفقه الله �إليها.  منها بو�سام �أو ت�شرفه بلقب �إلا ما كان علميًّ
وبمثل هذا يرفع الله النا�س بع�ضهم فوق بع�ض درجات في القلوب لا في الحقوق.

وهذا لقب اللوردية مثلًا عند الإنكليز هو من بقايا عهد الا�ستبداد، ومع 
ذلك لا يناله عندهم غالبًا �إلا من يخدم �أمته خدمة عظيمة، ويكون من حيث 
�أن لا اعتبار  �أهلًا لأن يخدمها خدمات مهمة غيرها، ومن المقرر  �أخلاقه وثروته 

)1( مخنثًا: الذي يفعل فعل الخناثي فلا يخل�ص لذكر ولا لأنثى.
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لِلُّورد في نظر الأمة �إلا �إذا كان م�ؤ�س�سًا لا وارثًا، �أو كانت الأمة تقر�أ في جبهته �سطرًا 
محررًا بقلم الوطنية وبمداد ال�شهامة مم�ضيّ بدمه يق�سم فيه ب�شرفه �أنه �ضمين بثروته 

وحياته نامو�س الأمة؛ �أي قانونها الأ�سا�سي، حفيظ على روحها �أي حريتها.

التمجد لا يكاد يوجد له �أثر في الأمم القديمة �إلا في دعوى الألوهية وما بمعناها 
من نفع النا�س بالأنفا�س، �أو في دعوى النجابة بالن�سب التي يهول بها الأ�صلاء 
ن�سل الملوك والأمراء، و�إنما ن�ش�أ التمجد بالألقاب وال�اشرات في القرون الو�سطى، 
وتغ�سل  بالم�ساواة  تتغنى  الحرية  فتاة  قامت  ثم  الأخيرة،  القرون  في  �سوقه  وراج 

�أدرانه على ح�سب قوتها وطاقتها، ولم تبلغ غايتها �إلى الآن في غير �أمريكا.

اللاتي  ن�سائهم  غير  يخدعون  وما  العامة،  يخدعوا  �أن  يريدون  المتمجدون 
يتفحفحن)1( بين عجائز الحي ب�أنهم كبار العقول كبار النفو�س �أحرار في ��شؤونهم 
جُهُم هذا المظهر الكاذب لتحمل  لا يزاح لهم نقاب، ولا ت�صفع منهم رقاب، فيحُوِْ
الإ�ساءات والإهانات التي تقع عليهم من قِبَل الم�ستبد، بل تحوجهم للحر�ص على 
كتمها، بل على �إظهار عك�سها، بل على مقاومة من يدعي خلافها، بل على تغليط 

�أفكار النا�س في حق الم�ستبد و�إبعادهم عن اعتقاد �أن من �ش�أنه الظلم.

وهكذا يكون المتمجدون �أعداءً للعدل �أن�اصرًا للجور، لا دين ولا وجدان 
ولا �شرف ولا رحمة، وهذا ما يق�صده الم�ستبد من �إيجادهم والإكثار منهم ليتمكن 

)1( الفحفحة: �إكثار الكلام بلا معنى.
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بوا�سطتهم من �أن يغرر الأمة على �إ�ضرار نف�سها تحت ا�سم منفعتها، في�سوقها مثلًا 
ن�صرة  يريد  �أنه  فيوهمها  الجيران،  على  والعدوان  التجبر  مح�ض  اقت�اضها  لحرب 
با�سم  ا�ستبداده  وت�أييد  ملذاته،  في  الأمة  �أموال  من  بالملايين  ي�سرف  �أو  الدين، 
ظُلْمه  ب�أعداء  التنكيل  في  الأمة  ي�ستخدم  �أو  المملكة،  و�أبهة  الأمة  �شرف  حِفْظ 
با�سم �أنهم �أعداء لها، �أو يت�صرف في حقوق المملكة والأمة كما ي��اشؤه هواه با�سم 

�أن ذلك من مقت�ضى الحكمة وال�سيا�سة.

با�سم  الأمة  لتغرير)1(  �سما�سرة  المتمجدين  يتخذ  الم�ستبد  �أن  والخلا�صة: 
خدمة الدين، �أو حب الوطن، �أو تو�سيع المملكة، �أو تح�صيل منافع عامة، �أو م�س�ؤولية 
الدولة، �أو الدفاع عن الا�ستقلال، والحقيقة �أن كل هذه الدواعي الفخيمة العنوان 
في الأ�سماع والأذهان ما هي �إلا تخييل و�إيهام يق�صد بها رجال الحكومة تهييج 
الأمة وت�ضليلها، حتى �إنه لا ي�ستثنى منها الدفاع عن الا�ستقلال؛ لأنه ما الفرق 
على �أمة م�أ�سورة لزيد �أن ي�أ�سرها عمرو؟ وما مثلها �إلا الدابة التي لا يرحمها راكب 

مطمئن، مالكًا كان �أو غا�صبًا.

الم�ستبد لا ي�ستغني عن �أن ي�ستمجد بع�ض �أفراد من �ضعاف القلوب الذين 
هم كبقر الجنة لا ينطحون ولا يرمحون، يتخذهم ك�أنموذج البائع الغ�اش�ش، على �أنه 
لا ي�ستعملهم في �شيء من مهامه، فيكونون لديه كم�صحف في خمارة �أو �سبحة في 
يد زنديق، وربما لا ي�ستخدم �أحياناً بع�ضهم في بع�ض ال��شؤون تغليطًا لأذهان العامة 

)1( التغرير: الخداع.
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في �أنه لا يعتمد ا�ستخدام الأراذل والأ�سافل فقط، ولهذا يقال: دولة الا�ستبداد 
دولة بُلْه و�أوغاد.

الم�ستبد يجرب �أحياناً في المنا�صب والمراتب بع�ض العقلاء الأذكياء �أي�ضًا 
اغترارًا منه ب�أنه يقوى على تليين طينتهم وت�شكيلهم بال�شكل الذي يريد، فيكونوا 
له �أعواناً خبثاء ينفعونه بدهائهم، ثم هو بعد التجربة �إذا خاب ويئ�س من �إف�سادهم 
العاجز  الجاهل  �إلا  الم�ستبد  عند  ي�ستقر  لا  ولهذا  بهم.  ينكل  �أو  �إبعادهم  يتبادر 

الذي يعبده من دون الله، �أو الخبيث الخائن الذي ير�ضيه ويغ�ضب الله.

بالجملة،  الأمناء  العقلاء  من  الفئة  هذه  �أن  �إلى  المطالعين  فكر  �أنبه  وهنا 
الذين يذوقون عُ�سَيْلة مجد الحكومة وين�شطون لخدمة الأمة ونيل مجد النبالة، ثم 
ي�ضرب على يدهم لمجرد �أن بين �أ�ضلعهم قب�سة من الإيمان، وفي �أعينهم بارقة من 
الإن�سانية، هي الفئة التي تتكهرب بعداوة الا�ستبداد، وينادي �أفرادها بالإ�صلاح. 
وهذا الانقلاب قد �أعيى الم�ستبدين؛ لأنهم لا ي�ستغنون عن التجربة ولا ي�أمنون 
خدمة  في  العريقين  على  غالبًا  التجربة  في  اعتمادهم  ن�ش�أ  هنا  ومن  المغبة.  هذه 
الا�ستبداد الوارثين من �آبائهم و�أجدادهم الأخلاق المر�ضية للم�ستبدين، ومن هنا 
ابتد�أت في الأمم نغمة التمجد بالأ�اصلة والأن�ساب، والم�ستبدون المحنكون يطيلون 
�أمد التجربة بالمنا�صب ال�صغيرة في�ستعملون قاعدة الترقي مع التراخي، وي�سمون 
ذلك برعاية قاعدة القدم، ثم يختمون التجريب ب�إعطاء المتمرن خدمة يكون فيها 
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رئي�سًا مطلقًا ولو في قرية، ف�إن �أظهر مهارة في الا�ستبداد، وذلك ما ي�سمونه حكمة 
الحكومة فبها ونعمت، و�إلا قالوا عنه: هذا حيوان، يا �ضيعة الأمل فيه.

�إن للأ�اصلة م�اشكلة قوية للمجد والتمجد فلا بد �أن نبحث فيها قليلًا، ثم 
نعود لمو�ضوع الم�ستبد و�أعوانه المتمجدين ف�أقول:

الأ�اصلة �صفة قد يكون لها بع�ض المزايا من حيث الأميال التي يرثها الأبناء 
ومن  رياءً،  ولو  البيت  م�ستحكمة في  تكون  التي  التربية  ومن حيث  الآباء،  من 
حيث �إن الأ�اصلة تكون مقرونة غالبًا ب�شيء من الثروة المعينة على مظاهر ال�شهامة 
والرحمة، ومن حيث �إن الثروة تعيين �أهل البيت على �إخفاء بع�ض رذائلهم عن 
والتميز،  للتفوق  بالأقران م�شوقة  للتمثل  غالبًا  �إنها مدعاة  �أولادهم، ومن حيث 
ومن حيث تقويتها العلاقة بالأمة والوطن خوف مذلة الاغتراب، ومن حيث �إن 

�أهلها يكونون منظورين دائمًا فيتحا�شون المعائب والنقائ�ص بع�ض التحا�شي.

�أنواع: بيوت علم وف�ضيلة، وبيوت مال  �إلى ثلاثة  وبيوت الأ�اصلة تنق�سم 
موقعًا،  والأهم  عددًا  الأكثر  الق�سم  هو  الأخير  وهذا  و�إمارة.  ظلم  وبيوت  وكرم، 
وهم – كما �سبقت الإ�اشرة �إليه - مطمح نظر الم�ستبد في الا�ستعانة ومو�ضع ثقته، 
وهم الجند الذي يجتمع تحت لوائه ب�سهولة، وربما يكفيه �أن ي�ضحك في وجههم 

�ضحكة. فلننظر ما هو ن�صيب �أهل هذا الق�سم من تلك المزايا الموروثة:
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هل يرث الابن من جده الم�ؤ�س�س لمجده �أمياله في العدالة ولم توجد؟ �أم 
يدب وي�شب على غير الترف الم�صغر للعقول، المميت للهمم؟ �أم يتربى على غير 
الوقار الم�ضحك للباطل، ال�سائد فيما بين العائلة في بيتهم؟ �أم ي�ستخدم الثروة في 
غير الملاذ الج�سمية الدنيئة البهيمية وتلك الأبهة الطاوو�سية الباطلة؟ �أم يتمثل 
النطفة  قدر  لجهلهم  قومه  ي�ستحقر  لا  �أم  المنافقين؟  المتملقين  ال�سوء  �أقران  بغير 
قدره  يقدرونه  لا  الذين  العلماء  يبغ�ض  لا  �أم  جنابه؟  منها  خلق  التي  الملعونة 
ا يليق به غير مقعد التحكم  ح�سبما هو قائم في مخيلة خيلائه؟ �أم يرى لجنابه مقرًّ
وم�ستراح الت�أمر؟ �أم ي�ستحي من النا�س؟ ومن هم النا�س؟ ما النا�س عند ح�ضرته 

غير �أ�شباح فيها �أرواح خلقت لخدمته!

ا  وهذه حالة الأكثرين من الأ�صلاء، على �أننا لا نبخ�س حق من نال منهم حظًّ
من العلم، و�أوتي الحكمة، و�أراد الله به خيًرا ف�أ�اصبه بن�صيب من القهر انخف�ض به 
�شموخ �أنفه، ف�إن ه�ؤلاء  وقليل ما هم ينجبون نجابة عظيمة عجيبة، في�صدق عليهم 
�أنفة  من  وا�ستفادوا  ال�شر،  الخير لا في  ي�ستعملونها في  القلب  قوة  ورثوا  قد  �أنهم 
الكبرياء الج�سارة على العظماء، وهكذا تتحول فيهم ميزة ال�شر �إلى فائ�ض خير، 
وح�سب �اشمخ من نحو الحنين على الوطن و�أهله، والأنين لم�اصبه، والإقدام على 
�أمة يو�شك  �إذا كثروا في  العظائم في �سبيل القوم، و�أمثال ه�ؤلاء النوابغ النجباء 
�أن يترقى منهم �آحاد �إلى درجة الخوارق، فيقودوا �أممهم �إلى النجاح والفلاح، ولا 
غرو ف�إن اجتماع نفوذ الن�سب وقوة الح�سب يفعلان ولا عجب �شبه فعل الم�ستبد 
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العادل الذي ين�شده ال�شرقيون، وخ�صو�صًا الم�سلمون، و�إن كان العقل لا يجوز �أن 
يت�صف بلاا�ستبداد مع العدل غير الله وحده، �ألا قاتل الله الهمة ال�ساقطة التي قد 

تت�سفل بالإن�سان �إلى عدم �إتعاب الفكر فيما يطلب هل هو ممكن �أم هو محال؟!

كل  ومن  قبيلة  كل  في  البلاء  جرثومة  هم  �أكثريتهم  باعتبار  الأ�صلاء، 
قبيل)1(. لأن بني �آدم داموا �إخواناً مت�ساوين �إلى �أن ميزت ال�صدفة بع�ض �أفرادهم 
�أفراد على  تميز  تنازعها  ون�ش�أ من  الع�صبية،  القوات  منها  فن�ش�أت  الن�سل،  بكثرة 
كانوا  �إذا  �أمة  �أو  ع�شيرة  فالأ�صلاء في  الأ�صلاء.  �أوجد  الميزة  هذه  وحِفْظ  �أفراد، 
متقاربي القوات ا�ستبدوا على باقي النا�س و�أ�س�سوا حكومة �أ�شراف، ومتى وجد 
بيت من الأ�صلاء يتميز كثيًرا في القوة على باقي البيوت ي�ستبد وحده وي�ؤ�س�س 
�إذا كان لباقي البيوت بقية ب�أ�س، �أو المطلقة �إذا لم يبق  الحكومة الفردية المقيدة 

�أمامه من يتقيه.

بناءً عليه، �إذا لم يوجد في �أمة �أ�صلاء بالكلية، �أو وجد ولكن كان ل�سواد 
فيها  وراثة  لا  انتخابية  لنف�سها حكومة  الأمة  تلك  �أقامت  غالب،  �صوت  النا�س 
ابتداءً، ولكن لا يتوالى ب�ضعة متولين �إلا وي�صير �أن�سالهم �أ�صلاء يتناظرون، كل 
فريق منهم ي�سعى لاجتذاب طرف من الأمة ا�ستعدادًا للمغالبة و�إعادة التاريخ 

الأول.

)1( قبيل: جماعة.
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الأبهة  �إظهار  المغالبة على  �أثناء  ينهمكون  �أنهم  الأ�صلاء  �أكبر م�اضر  ومن 
والعظمة، ي�سترهبون �أعين النا�س وي�سحرون عقولهم ويتكبرون عليهم. ثم �إذا غلب 
غالبهم وا�ستبد بالأمر لا يتركها الباقون لألفتهم لذتها ولم�اضهاة)1( الم�ستبد في نظر 
النا�س. والم�ستبد نف�سه لا يحملهم على تركها، بل يدر عليهم المال ويعينهم عليها، 
ويعطيهم الألقاب والرتب و�شيئًا من النفوذ والت�سلط على النا�س؛ ليتلهوا بذلك 
فينفر منهم  �أخلاقهم،  فتف�سد  ي�ألفوها مديدًا،  �أن  ا�ستبداده، ولأجل  عن مقاومة 

النا�س، ولا يبقى لهم ملج�أ غير بابه، في�صيرون �أعواناً له بعد �أن كانوا �أ�ضدادًا.

والمنع  والإرخاء،  ال�شد  �سيا�سة  الأ�صلاء  مع  �أي�ضًا  الم�ستبد  وي�ستعمل 
و�إثارة  الف�ساد  �إلقاء  و�سيا�سة  يبطروا،  لا  كي  والإغ�اضء  والالتفات  والإعطاء، 
ال�شحناء فيما بينهم كي لا يتفقوا عليه، وتارة يعاقب عقاباً �شديدًا با�سم العدالة 
�إر�اضءً للعوام، و�أخرى يقرنهم ب�أفراد كانوا يقبلون �أذيالهم ا�ستكبارًا فيجعلهم �سادة 
النا�س  �إمام  �أمام  �شوكتهم  بذلك ك�سر  يق�صد  ا�ستحقارًا،  �آذانهم  يفركون  عليهم 
وع�صر �أنوفهم �أمام عظمته. والحا�صل �أن الم�ستبد يذلل الأ�صلاء بكل و�سيلة حتى 
يجعلهم مترامين دائمًا بين رجليه كي يتخذهم لجامًا لتذليل الرعية، وي�ستعمل 
عين هذه ال�سيا�سة مع العلماء ور�ؤ�ساء الأديان الذين متى �شم من �أحدهم رائحة 
الغرور بعقله �أو علمه ينكل به �أو ي�ستبدله بالأحمق الجاهل �إيقاظًا له ولأمثاله من 
كل ظانٍّ من �أن �إدارة الظلم محتاجة �إلى �شيء من العقل �أو الاقتدار فوق م�شيئة 

)1( الم�اضهاة: الم�اشكلة.
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الم�ستبد. وبهذه ال�سيا�سة ونحوها يخلو الجو فيع�صف وين�سف ويت�صرف في الرعية 
كري�ش يقلبه ال�صر�صر)1( في جو محرق.

الم�ستبد في لحظة جلو�سه على عر�شه وو�ضع تاجه الموروث على ر�أ�سه يرى 
نف�سه كان �إن�ساناً ف�اصر �إلهًا، ثم يرجع النظر فيرى نف�سه في نف�س الأمر �أعجز من 
كل عاجز، و�أنه ما نال ما نال �إلا بوا�سطة من حوله من الأعوان، فيرفع نظره �إليهم 
ما هذه  ال�صولجان؟  وما  التاج؟  وما  العر�ش؟  ما  له:  يقول  ل�سان حالهم  في�سمع 
�إلا �أوهام في �أوهام. هل يجعلك هذا الري�ش في ر�أ�سك طاوو�سًا و�أنت غراب؟ �أم 
تظن الأحجار البراقة في تاجك نجومًا ور�أ�سك �سماء؟ �أم تتوهم �أن زينة �صدرك 
مكنك  ما  والله  الأر�ض؟  هذه  من  طين  قطعة  كونك  عن  �أخرجتك  ومنكبيك 
لديننا  وامتهاننا  و�سحرنا  �شعوذتنا  �إلا  الأنام  رقاب  على  و�سلطك  المقام  هذا  في 
الموقر كيف  المكبر الحقير  ال�صغير  �أيها  فانظر  و�إخواننا،  لوطننا  ووجداننا وخيانتنا 

تعي�ش معنا!

المهللين  الطائ�شين  منهم  فيرى  المتفرجين،  الرعية  جماهير  �إلى  يلتفت  ثم 
ولكن  حين،  من  �أموات  ك�أنهم  المبهوتين  الم�سحورين  ومنهم  بحمده،  الم�سبحين 
يتجلى في فكره �أن خلال ال�ساكتين بع�ض �أفراد عقلاء �أمجاد يخاطبونه بالعيون 
ب�أن لنا معا�شر الأمة ��شؤوناً عمومية وكلناك في ق�اضئها على ما نريد ونبغي، لا على 

)1( ال�صر�صر: الريح الباردة.
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مَكَرْناَ  مكرت  و�إن  الاحترام،  لك  الوكالة حق  وفيت حق  ف�إن  فتبغي.  تريد  ما 
وحاقت بك العاقبة، �ألا �إن مكر الله عظيم.

وعندئذٍ يرجع الم�ستبد �إلى نف�سه قائلًا: الأعوان الأعوان، الحملة ال�سدنة)1(،  
العقلاء،  العبيد  �أحارب بهم ه�ؤلاء  و�أردفهم بجي�ش من الأوغاد  القياد  �أ�سلمهم 
للعدل معر�ضًا  �أ�سيًرا  �أبقى  بل  �أكون،  وبغير هذا الحزم لا يدوم لي ملك كيفما 
للمناق�شة منغ�صًا في نعيم الملك، ومن العار �أن ير�ضى بذلك من يمكنه �أن يكون 

�سلطاناً جبارًا متفردًا قهارًا.

الحكومة الم�ستبدة تكون طبعًا م�ستبدة في كل فروعها من الم�ستبد الأعظم 
من  �إلا  �صنف  كل  يكون  ولا  ال�شوارع،  كنا�س  �إلى  الفرا�ش،  �إلى  ال�شرطي،  �إلى 
�أ�سفل �أهل طبقته �أخلاقًا؛ لأن الأ�سافل لا يهمهم طبعًا الكرامة وح�سن ال�سمعة، 
�إنما غاية م�سعاهم �أن يبرهنوا لمخدومهم ب�أنهم على �اشكلته، و�أن�اصر لدولته، و�شَرِهون 
لأكل ال�سقطات من �أيٍّ كانت، ولو ب�شرًا �أم خنازير، من �آبائهم �أم �أعدائهم، وبهذا 
يكثر  الم�ستخدمة  الفئة  وهذه  وي�اشركونه.  في�اشركهم  وي�أمنونه،  الم�ستبد  ي�أمنهم 
على  الم�ستبد حري�صًا  كان  فكلما  وخفته،  الا�ستبداد  �شدة  ويقل ح�سب  عددها 
الع�سف احتاج �إلى زيادة جي�ش المتمجدين العاملين له المحافظين عليه، واحتاج 
�إلى مزيد الدقة في اتخاذهم من �أ�سفل المجرمين الذين لا �أثر عندهم لدين �أو ذمة، 

)1( ال�سدنة: جمع �سادن وهو الخادم.
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واحتاج لحفظ الن�سبة بينهم في المراتب بالطريقة المعكو�سة، وهي �أن يكون �أ�سفلهم 
طباعًا وخ�لًااص �أعلاهم وظيفةً وقرباً؛ ولهذا لا بد �أن يكون الوزير الأعظم للم�ستبد 
هو اللئيم الأعظم في الأمة، ثم من دونه دونه ل�ؤمًا، وهكذا تكون مراتب الوزراء 
والأعوان في ل�ؤمهم ح�سب مراتبهم في الت�شريفات والقربى منه. وربما يغتر المطالع 
من  يت�أوهون  الم�ستبدين  وزراء  بع�ض  ب�أن  الب�سطاء  الم�ؤرخين  من  كثير  اغتر  كما 
الم�ستبد، ويت�شكون من �أعماله ويجهرون بملامه، ويظهرون لو �أنه �ساعدهم الإمكان 
يكون  هذه  والحالة  فكيف  وحياتهم،  بل  ب�أموالهم،  الأمة  وافتدوا  وفعلوا  لعملوا 
والذين  ب�أنف�سهم  خاطروا  الذين  منهم  وجِد  وقد  ذلك  كيف  بل  ل�ؤماء؟  ه�ؤلاء 

�أقدموا فعلًا على مقاومة الا�ستبداد فنالوا المراد �أو بع�ضه �أو هلكوا دونه؟

فجواب ذلك �أن الم�ستبد لا يخرج قط عن �أنه خائن خائف محتاج لع�اصبة 
ز العقل �أن  تعينه وتحميه، فهو ووزرا�ؤه كزمرة ل�صو�ص: رئي�س و�أعوان. فهل يُجَوِّ
ينتخب رفاق من غير �أهل الوفاق وهو هو الذي لا ي�ستوزر �إلا بعد تجربة واختبار 

عمرًا طويلًا؟

فيخدع  ظاهرًا  وبال�شر  حقيقة،  بالخير  متخلقًا  الوزير  يكون  �أن  يمكن  هل 
الم�ستبد ب�أعماله، ولا يخاف من �أنه كما ن�صبه و�أعزه بكلمة يعزله ويذله.

ي�أمن  لظلمه، لا  �أعدا�ؤه  النا�س  �أن  وهو من لا يجهل  فالم�ستبد  عليه،  بناءً 
تَلَوم  و�أما  �أعدائه.  منه عن  و�أبعد  للنا�س،  منه  �أظلم  �أنه  به  يثق  �إلا من  بابه  على 
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على  حنق  فهو  للأمة  خداعًا  يكن  لم  �إن  فهو  الم�ستبد  لوم  على  الوزراء  بع�ض 
الم�ستبد؛ لأنه بخ�س ذلك المتلوم حقه، فقدم عليه من هو دونه في خدمته بت�ضحية 
ما  �صحبته  الم�ستبد في  �صولة  من  �أمينًا  الوزير  يكون  لا  وكذلك  ووجدانه.  دينه 
لم ي�سبق بينهما وفاق واتفاق على خيرة ال�شيطان؛ لأن الوزير مح�سود بالطبع، 
يتوقع له المزاحمون كل �شر، ويبغ�ضه النا�س ولو تبعًا لظالمهم، وهو هدف في كل 
�ساعة لل�شكايات والو�اشيات. كيف يكون عند الوزير �شيء من التقوى �أو الحياء 
�أو العدل �أو الحكمة �أو المروءة �أو ال�شفقة على الأمة، وهو العالم ب�أن الأمة تبغ�ضه 
وتمقته وتتوقع له كل �سوء، وت�شمت بم�اصئبه، فلا تر�ضى عنه ما لم يتفق معها على 
الم�ستبد، وما هو بفاعل ذلك �أبدًا �إلا �إذا يئ�س من �إقباله عنده، و�إن يئ�س وفعل 
فلا يق�صد نفع الأمة قط، �إنما يريد فتح باب لم�ستبد جديد ع�ساه ي�ستوزره في�ؤازره 

على وزره!

والنتيجة �أن وزير الم�ستبد هو وزير الم�ستبد، لا وزير الأمة كما في الحكومات 
الد�ستورية. كذلك القائد يحمل �سيف الم�ستبد ليغمده في الرقاب ب�أمر الم�ستبد 
لا ب�أمر الأمة، بل هو ي�ستعيذ من �أن تكون الأمة �اصحبة �أمر، لما يعلم من نف�سه �أن 

الأمة لا تقلد القيادة لمثله. 

بناءً عليه؛ لا يغتر العقلاء بما يت�شدق به الوزراء والقواد من الإنكار على 
لمظاهر  ينخدعون  ولا  ت�أففوا،  و�إن  تلهفوا  و�إن  بالإ�صلاح  والتفل�سف  الا�ستبداد 
غيرتهم و�إن ناحوا و�إن بكوا، ولا يثقون بهم و بوجدانهم مهما �صلوا و�سبحوا؛ لأن 
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ذلك كله ينافي �سيرهم و�سيرتهم، ولا دليل على �أنهم �أ�صبحوا يخالفون ما �شبوا 
�أقرب �أن لا يق�صدوا بتلك المظاهر غير �إقلاق الم�ستبد وتهديد  و�اشبوا عليه، هم 
�سلطته؛ لي�اشركهم في ا�ستدرار دماء الرعية �أي �أموالها. نعم، كيف يجوز ت�صديق 
الجبروت  وعزة  البذخ  لذة  طويلًا  عمرًا  �أَلِفَ  قد  الذي  الكبير  والعامل  الوزير 
�أو  بالدخول تحت حكم الأمة، ويخاطر بعر�ض �سيفه عليها فتحله  �أنه ير�ضى  في 
تك�سره تحت �أرجلها. �ألي�س هو ع�ضوًا ظاهر الف�ساد في ج�سم تلك الأمة التي قتل 
الا�ستبداد فيها كل الأميال ال�شريفة العالية ف�أبعدها عن الأن�س بالإن�سانية، حتى 
�اصر الفلاح التعي�س منها ي�ؤخذ للجندية وهو يبكي، فلا يكاد يلب�س كم ال�سترة 
�أهل  و�أبيه، ويتمرد على  �أمه  فيتنمر على  ب�شر الأخلاق،  �إلا ويتلب�س  الع�سكرية 
قريته وذويه، ويكظ)1( �أ�سنانه عط�شًا للدماء لا يميز بين �أخ �أو عدو، �إن �أكابر رجال 
عهد الا�ستبداد لا �أخلاق لهم ولا ذمة، فكل ما يتظاهرون به �أحياناً من التذمر 
والت�ألم يق�صدون به غ�ش الأمة الم�سكينة التي يطمعهم في انخداعها وانقيادها لهم 
علمهم ب�أن الا�ستبداد القائم بهم والم�ستمر بهمتهم قد �أعمى �أب�اصرها وب�اصئرها، 
وخدر �أع�اصبها، فجعلها كالم�اصب ببحران الحمى)2(، فهي لا ترى غير هول وظلام 
و�شدة و�آلام، فتئن من البلاء ولا تدري ما هو تداويه، ولا من �أين جاءها لت�صده، 
ق�اضء  هذا  ب�ؤ�ساء:  يا  يقولون  الدين  با�سم  المتعاظمين  �أولئك  من  فئة  فتوا�سيها 

)1( يكظ �أ�سنانه: �أي جَهِدَ من الكرب.
)2(  البحران: هو تهيّج واختلال في القوى المدركة ب�سبب �شدة المر�ض �أو الحمى.

الا�ستبداد والمجــد
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الدعاء،  �إلى  والالتجاء  والر�اضء  بال�صبر  يه  تَلَقِّ فالواجب  له،  مرد  لا  ال�سماء  من 
فاربطوا �أل�سنتكم عن اللغو والف�ضول، واربطوا قلوبكم ب�أهل ال�سكينة والخمول، 
و�إيّاكم التدبير ف�إن الله غيور، وليكن وِردكم: اللهم ان�صر �سلطاننا، و�آمنا في �أوطاننا، 
واك�شف عنا البلاء، �أنت ح�سبنا ونعم الوكيل. ويغرر الأمة �آخرون من المتكبرين 
الفر�ص،  �سنوح  يترقبون  هم  �إنما  المر�ض،  بمداواة  المهتمون  الرحماء  الأطباء  ب�أنهم 
التثبيط  �أو هم خائنون مخادعون، يريدون  �أدنياء جبناء،  �إما  الفريقين والله  وكلا 

والتلبيد والامتنان على الظالمين.

من دلائل �أن �أولئك الأكابر مغررون مخادعون يُظهرون ما لا يبطنون، �أنهم 
لا ي�ست�صنعون �إلا الأ�سافل الأراذل من النا�س، ولا يميلون لغير المتملقين المنافقين 
من �أهل الدين، كما هو �ش�أن �اصحبهم الم�ستبد الأكبر، ومنها �أنه قد يوجد فيهم 
الكثير،  عن  العفيف  فيهم  لي�س  ولكن  ال�سرقة،  �أو  الر�شوة  لقليل  يتنزل  لا  من 
وكفى بما يتمتعون من الثروات الطائلة التي لا منبت لها غير الجاه برهاناً فا�ضحًا 
الم�ستبد  بم�اشركة  المفاخر  الم�ستبيح  غير  فيهم  لي�س  �أن  ومنها  ي�ستحون.  كانوا  لو 
في امت�اص�صه دم الأمة، ذلك ب�أخذهم العطايا الكبيرة، والرواتب الباهظة، التي 
تعادل �أ�ضعاف ما ت�سمح به الإدارة العادلة لأمثالهم؛ لأنها �إدارة را�شدة لا تدفع 
الكثير في  ال�سحت  ا من هذا  �سرًّ ولو  �شيئًا  �أنهم لا ي�صرفون  زائدة، ومنها  �أجورًا 
منه  بع�ضهم  ي�صرف  �إنما  �أعدا�ؤه،  �أنهم  يزعمون  الذي  الا�ستبداد  مقاومة  �سبيل 
�شيئًا في ال�صدقات الطفيفة وبناء المعابد �سمعةً ورياءً، وك�أنهم يريدون �أن ي�سرقوا 
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�أي�ضًا قلوب النا�س بعد �سلب �أموالهم �أو �أنهم ير�شون الله!! �ألا �ساء ما يتوهمون. 
ومنها �أن �أكثرهم م�سرفون مبذرون، فلا تكفي �أحدهم الرواتب المعتدلة التي يمكن 
�أن ينالها �أجرة خدمة لا ثمن ذمة، ومنها �أنه قد يكون �أحدهم �شحيحًا مقتًرا في 
نفقاته بحيث يخل في �شرف مقامه فلا ي�صرف ن�صف �أو ربع راتبه مع �أنه يقب�ضه 
زائدًا على �أجر مثله لأجل حفظ �شرف المقام، العائد ل�شرف الأمة، وبهذا ال�شح 
يكون خائنًا ومهينًا. والحا�صل �أن الأكابر حري�صون على �أن يبقى الا�ستبداد مطلقًا 

لتبقى �أيديهم مطلقة في الأموال.

هذا ولا ينكر التاريخ �أن الزمان �أوجد نادرًا بع�ض وزراء وازروا الا�ستبداد 
عمرًا طويلًا، ثم ندموا على ما فرطوا فتابوا و�أنابوا، ورجعوا ل�صف الأمة وا�ستعدوا 
ب�أموالهم و�أنف�سهم لإنقاذها من داء الا�ستبداد. ولهذا لا يجوز الي�أ�س من وجود 
�أفراد من الوزراء والقواد عريقين في ال�شهامة، فيظهر فيهم �سر الوراثة ولو  بع�ض 
ا  يَّ بعد بطون �أو بعد الأربعين وربما ال�سبعين من �أعمارهم ظهورًا بينًا تلألأ في ُحم
�أمثال  �أن يظهر فيها  �أن تتكل على  �اصحبه ثُريا �صدق النجابة. ولا ينبغي لأمة 

ه�ؤلاء؛ لأن وجودهم من نوع ال�صدف التي لا تبنى عليها �آمال ولا �أحلام.

والنتيجة �أن الم�ستبد فرد عاجز لا حول له ولا وقوة �إلا بالمتمجدين، والأمة؛ 
العقلاء  �إلا  يقودها  ولا  ظفرها،  غير  جلدها  يحك  من  لها  لي�س  كانت،  �أمة  �أيَّ 
بالتنوير والإهداء والثبات، حتى �إذا ما اكفهرت)1( �سماء عقول بنيها قي�ض الله لها 

ت. )1( اكفهرت ال�سماء: �أظلمتْ وا�سودَّ

الا�ستبداد والمجــد



طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد
72 72

من جمعهم الكبير �أفرادًا كبار النفو�س قادة �أبرارًا ي�شترون لها ال�سعادة ب�شقائهم 
والحياة بموتهم؛ حيث يكون الله جعل في ذلك لذتهم ولمثل تلك ال�شهادة ال�شريفة 
خلقهم، كما خلق رجال عهد الا�ستبداد ف�سّاقًا فجّارًا مهالكهم ال�شهوات والمثالب. 

ف�سبحان الذي يختار من ي�اشء لما ي�اشء، وهو الخلاق العظيم.



الا�ستبداد لو كان رجلًا و�أراد �أن يحت�سب وينت�سب لقال: »�أنا ال�شر، و�أبي 
الظلم، و�أمي الإ�ساءة، و�أخي الغدر، و�أختي الم�سكنة، وعمي ال�ضر، وخالي الذل، 
وابني الفقر، وبنتي البطالة، وع�شيرتي الجهالة، ووطني الخراب، �أما ديني و�شرفي 

وحياتي فالمال المال المال«.

مال،  والعقل  مال،  والوقت  مال،  القوة  يقال:  �أن  و�صفه  في  ي�صح  المال 
والعلم مال، والدين مال، والثبات مال، والجاه مال، والجمال مال، والترتيب مال، 

والاقت�اصد مال، وال�شهرة مال، والحا�صل كل ما ينتفع به في الحياة هو مال.

المعادلة  وموازين  ببع�ض،  بع�ضه  ي�ستبدل  �أي  وي�شترى؛  يباع  ذلك  وكل 
والذمة،  والذهب  والف�ضة  اليد  ومحافظة  والتعب،  والوقت  ة  والعزَّ الحاجة  هي: 
و�سوقه المجتمعات، و�شيخ ال�سوق ال�سلطان... فانظر في �سوق يتحكم فيه م�ستبد 
ي�أمر زيدًا بالبيع، وينهى عَمْرًا عن ال�شراء، ويغ�صب بكرًا ماله، ويحابي خالدًا من 

مال النا�س.

الا�ســتبداد والـمــال
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نان، ولنِعم الحاكم  المال تعتوره الأحكام، فمنه الحلال ومنه الحرام وهما بَيِّ
�أو بدل  �أعمال،  �أجرة  �أو  �أعيان،  فيهما الوجدان، فالحلال الطيب ما كان عو�ض 
وقت، �أو مقابل �ضمان. والمال الخبيث الحرام هو ثمن ال�شرف، ثم المغ�صوب، ثم 

الم�سروق، ثم الم�أخوذ �إلجاءً)1( ثم المحتال فيه.

�إن النظام الطبيعي في كل الحيوانات حتى في ال�سمك والهوام، �إلا �أنثى 
العنكبوت، �أن النوع الواحد منها لا ي�أكل بع�ضه بع�ضًا، والإن�سان ي�أكل الإن�سان. 
ومن غريزة �سائر الحيوان �أن يلتم�س الرزق من الله؛ �أي من مورده الطبيعي، وهذا 
الإن�سان الظالم نف�سه حري�ص على اختطافه من يد �أخيه، بل من فيه، بل كم �أكل 

الإن�سانُ الإن�سانَ!

الا�ستبداد والإن�سان

عا�ش الإن�سان دهرًا طويلًا يتلذذ بلحم الإن�سان ويتلمظ)2( بدمائه، �إلى �أن 
ا للباب، كما  ا، �سدًّ تمكن الحكماء في ال�صين، ثم الهند من �إبطال �أكل اللحم كُليًّ
هو د�أبهم �إلى الآن. ثم جاءت ال�شرائع الدينية الأولى في غربي �آ�سيا بتخ�صي�ص 
يد  للمعبود، ويذبح على  ينذر  بالقربان  ثم  ب�أ�سير الحرب،  الإن�سان  ي�ؤكل من  ما 
الكهان. ثم �أُبطِل �أكل لحم القربان، وجُعِل طعمة للنيران، وهكذا تدرج الإن�سان 
�إلى ن�سيان لذة لحم �إخوانه، وما كان لين�سى عبادة �إهراق الدماء لولا �أنَّ �إبراهيم 

)1( �إلجاء: ا�ضطرار.
)2( يتلمظ: يتذوق.
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�شيخ الأنبياء ا�ستبدل قربان الب�شر بالحيوان، واتبعه مو�سى - عليهما ال�سلام- وبه 
جاء الإ�سلام. وهكذا بطل هذا العدوان بهذا ال�شكل �إلا في �أوا�سط �أفريقيا عند 

)النامنام(.

الا�ستبداد الم��شؤوم لم ير�ض �أن يقتل الإن�سان الإن�سان ذبحًا لي�أكل لحمه 
ي�أ�سرون  فالم�ستبدون  الظلم،  في  تفنن  بل  الأولون،  الهمج  يفعل  كان  كما  �أكلًا 
الظلم، ويمت�صون دماء حياتهم بغ�صب  جماعتهم، ويذبحونهم ف�صدًا)1( بمب�ضع)2( 
�أموالهم، ويق�صرون �أعمارهم با�ستخدامهم �سخرة في �أعمالهم، �أو بغ�صب ثمرات 
�أتعابهم. وهكذا لا فرق بين الأولين والآخرين في نهب الأعمار و�إزهاق الأرواح 

�إلا في ال�شكل.

فطرة  في  القائم  بالظلم  العلاقة  قوي  بحث  والمال  الا�ستبداد  بحث  �إن 
نتائجها  تتعلق  لمقدمات  الا�ستطراد  في  ب�أ�س  لا  �أن  ر�أيت  ولهذا؛  الإن�سان؛ 

بلاا�ستبداد الاجتماعي المحمي بقلاع الا�ستبداد ال�سيا�سي، فمن ذلك:

على  كَلٌّ  ن�صفهم  مليون  وخم�سمائة  ب�ألف  مجموعهم  المقدر  الب�شر  �إن 
الن�ساء؟  ومَنْ  المدن.  ن�ساء  الكَلّ  الن�صف  هذا  �أكثرية  وي�شكل  الآخر،  الن�صف 
الجن�س،  لبقاء  الحافظ  هو  ب�أنه  الطبيعة  في  مقامه  عرف  الذي  النوع  هن  الن�ساء 

)1( ف�صدًا: �أي قطعًا للعروق.
)2( الِمب�ضع: هو �سكين دقيق يُ�ستخدم في الجراحة ل�شق الجلد.

الا�ستبداد والمال
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و�أنه يكفي للألف منه ملقح واحد، و�إن باقي الذكور حظهم �أن ي�ساقوا للمخاطر 
والم�اشق، �أو هم ي�ستحقون ما ي�ستحقه ذكر النحل، وبهذا النظر اقت�سمت الن�ساء 
قانون عام،  به جعلن  يزى)1(، وتحكمن ب�سن  �أعمال الحياة ق�سمةً �ضِ مع الذكور 
ن�صيبهن هين الأ�شغال بدعوى ال�ضعف، وجعلن نوعهن مطلوباً عزيزًا ب�إيهام العفة، 
نوعهن  وجعلن  الرجال،  في  محمدتين  فيهن  �سيئتين  والكرم  ال�شجاعة  وجعلن 
�أو يُظلم فيعان، وعلى هذا القانون يربين البنات والبنين،  يُهين ولا يُهان، ويَظلم 
�أنهن  يتوهمون  الذكور  جعلن  �أنهن  حتى  ي�ش�أن،  كما  الرجال  بعقول  ويتلاعبن 
اهُنَّ بالن�صف الم�ضر! ومن  �أنه قد �أ�اصب من �سَمَّ �أجمل منهم �صورةً. والحا�صل 
ن�سبة الترقي  بالرجال يترقى مع الح�اضرة والمدنية على  الن�ساء  �أن �ضرر  الم�اشهد 
الم�اضعف؛ فالبدوية ت�اشرك الرجل منا�صفةً في الأعمال والثمرات، فتعي�ش كما 
يعي�ش، والح�ضرية ت�سلب الرجل لأجل معي�شتها وزينتها اثنين من ثلاثة، وتعينه 
في �أعمال البيت، والمدنية ت�سلب ثلاثة من �أربعة، وتود �أن لا تخرج من الفرا�ش، 
الحا�ضرة في  بالمدنية  �أ�صدق  وما  الرجال.  �أ�سر  العوا�صم في  بنات  تترقى  وهكذا 

�أوروبا، �أن ت�سمى المدنية الن�سائية؛ لأن الرجال فيها �اصروا �أنعامًا للن�ساء.

ال�سيا�سة  �أهل  ف�إن  �أي�ضًا،  ظالمةً  ق�سمةً  الحياة  م�اشق  تقا�سموا  الرجال  �إن  ثم 
والأديان ومن يلتحق بهم  وعددهم لا يبلغ الخم�سة في المائة  يتمتعون بن�صف ما 
فه والإ�سراف، مثال ذلك: �أنهم  يتجمد في دم الب�شر �أو زيادة، ينفقون ذلك في الرَّ

)1( �ضيزى: جائرة.
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يزينون ال�شوارع بملايين من الم�اصبيح لمرورهم فيها �أحياناً، متراوحين بين الملاهي 
والمواخير، ولا يفكرون في ملايين من الفقراء يعي�شون في بيوتهم في ظلام.

رِهون والمحتكرون و�أمثال  ثم �أهل ال�صنائع النفي�سة والكمالية، والتجار ال�شَّ
رُون كذلك بخم�سة في المائة - يعي�ش �أحدهم بمثل ما يعي�ش  هذه الطبقة - ويُقَدَّ
الق�سمة  هذه  وجرثومة  والزراع.  ال�صناع  من  الألوف  �أو  المئات  �أو  الع�شرات  به 
النا�س لا  �أ�صناف من  وهناك  الا�ستبداد لا غيره.  الظالمة هي  المتباعدة  المتفاوتة 
�أو  الأدب  با�سم  والم�شعوذين  كال�سما�سرة  بالحيلة  يعي�شون  �إنما  قليلًا،  �إلا  يعملون 

الدين، وه�ؤلاء يقدرون بخم�سة ع�شر في المائة، �أو يزيدون على �أولئك.

تح�صيل  حياته في  زهوة  �صرف  الذي  العالم  يت�ساوى  �أن  يقت�ضي  لا  نعم 
العلم النافع �أو ال�صنعة المفيدة بذاك الجاهل النائم في ظل الحائط، ولا ذاك التاجر 
التفاوت،  ذلك  غير  تقت�ضي  العدالة  ولكن  الخامل،  بالك�سول  المخاطر  المجتهد 
بل تقت�ضي الإن�سانية �أن ي�أخذ الراقي بيد ال�سافل، فيقربه من منزلته، ويقاربه في 

معي�شته، ويعينه على الا�ستقلال في حياته.

لا! لا! لا يطلب الفقير معاونة الغني، �إنما يرجوه �أن لا يظلمه، ولا يلتم�س 
منه الرحمة، �إنما يلتم�س العدالة، لا ي�ؤمل منه الإن�اصف، �إنما ي�س�أله �أن لا يميته في 

ميدان مزاحمة الحياة.

الا�ستبداد والمال
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الأكوان، فطغى، وبغى،  الإن�سان على  �سلطان  المولى جلَّت حكمته  ب�سط 
ون�سي ربه، وعبد المال والجمال، وجعلهما مُنْيته ومبتغاه، ك�أنه خلق خادمًا لبطنه 
وع�ضوه فقط، لا �ش�أن له غير الغذاء والتحاك)1(. وبالنظر �إلى �أن المال هو الو�سيلة 
المو�صلة للجمال كاد ينح�صر �أكبر هَمَّ للإن�سان في جمع المال؛ ولهذا يكنى عنه 
بمعبود الأمم وب�سر الوجود، وروى )كري�سكوا( الم�ؤرخ الرو�سي: �أن كاترينا �شكت 
ك�سل رعيتها، ف�أر�شدها �شيطانها �إلى حمل الن�ساء على الخلاعة، ففعلت و�أحدثت 
ك�سوة المراق�ص، فهب ال�شبان للعمل وك�سب المال ل�صرفه على ربات الجمال، وفي 
ظرف خم�س �سنين ت�اضعف دخل خزينتها، فات�سع لها مجال الإ�سراف. وهكذا 

الم�ستبدون لا تهمهم الأخلاق، �إنما يهمهم المال.

المال عند الاقت�اصديين ما ينتفع به الإن�سان، وعند الحقوقيين ما يجري فيه 
المنع والبذل، وعند ال�سيا�سيين ما ت�ستعا�ض به القوة، وعند الأخلاقيين ما تحفظ 
الطبيعة  تعالى في  الله  �أودعه  الذي  الفي�ض  من  ي�ستمد  المال  ال�شريفة.  الحياة  به 

ُْميلك؛ �أي لا يتخ�ص�ص ب�إن�سان، �إلا بعمل فيه �أو في مقابله. ونوامي�سها، ولا 

�أو  لذة  تح�صيل  وهما:  لهما  ثالث  لا  اثنين  �أحد  هو  المال  من  والمق�صود 
ال�شرائع  �أحكام  مبنى  وعليهما  الإن�سان،  مقا�صد  كل  تنح�صر  وفيهما  �ألم،  دفع 
كلها، والحاكم المعتدل في طيب المال وخبيثه هو الوجدان الذي خلقه الله �صبغةً 

)1( التحاك: من احتك بال�شيء والمراد النكاح.



7979

ٌ بين المال  ب�إلهامها فجورها وتقواها، فالوجدان خَِّري للنف�س، وعبر  عنه في القر�آن 
الحلال والمال الحرام.

ثم �إن �أعمال الب�شر في تح�صيل المال ترجع �إلى ثلاثة �أ�صول:

1- ا�ستح�اضره المواد الأ�صلية. 2- تهيئته المواد للانتفاع بها. 3- توزيعها على 
و�سيلة  وكل  والتجارة،  وال�صناعة  بالزراعة  ت�سمى  التي  الأ�صول  وهي  النا�س. 

خارجة عن هذه الأ�صول وفروعها الأولية، فهي و�سائل ظالمة لا خير فيها.

التمول؛ �أي ادخار المال، طبيعة في بع�ض �أنواع الحيوانات الدنيئة كالنمل 
ع على التمول  والنحل، ولا �أثر له في الحيوانات المرتقية غير الإن�سان. الإن�سان تَطَبَّ
لدواعي الحاجة المحققة �أو الموهومة، ولا تحقق للحاجة �إلا عند �سكان الأرا�ضي 
ال�سنين،  بع�ض  في  للقحط  المعر�ضة  الأرا�ضي  �أو  �أهلها،  على  الثمرات  ال�ضيقة 
ويلتحق بالحاجة المحققة حاجة العاجزين ج�سمًا عن الارتزاق في البلاد المبتلاة 
�أي�ضًا ال�صرف على الم�ضطرين  �أو جور الا�ستبداد، وربما يلتحق بها  بجور الطبيعة 

وعلى الم�اصرف العمومية في البلاد التي ينق�صها الانتظام العام.

الإنجيل  �أ�س�سها  التي  العمومي  الا�شتراك  معي�شة  العام،  بلاانتظام  والمراد 
بتخ�صي�صه ع�شر الأموال للم�ساكين، ولكن لم يكد يخرج ذلك من القول �إلى 
�أي�ضًا  تدم  ولكن لم  نظام،  �أتم  الا�شتراك على  ة  �سُنَّ الإ�سلام  �أحدث  ثم  الفعل، 
ال�صدقات  لهم  يدفعون  من  يجدون  لا  الم�سلمون  فيه  كان  واحد  قرن  من  �أكثر 

الا�ستبداد والمال
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�أر�ستقراطية  �أ�س�ست حكومة  بيانه  �سبق  كما  الإ�سلامية  �أن  وذلك  والكفارات؛ 
المبنى، ديمقراطية الإدارة، فو�ضعت للب�شر قانوناً م�ؤ�س�سًا على قاعدة: �أن المال هو 

قيمة الأعمال، ولا يجتمع في يد الأغنياء �إلا ب�أنواع من الغلبة والخداع.

فالعدالة المطلقة تقت�ضي �أن ي�ؤخذ ق�سم من مال الأغنياء ويرد على الفقراء؛ 
ما هو  يتمنى  القاعدة  للعمل. وهذه  الن�اشط  التعديل ولا يموت  بحيث يح�صل 
منهم  الآن جمعيات  وراءها  وت�سعى  الإفرنجي،  المتمدن  العالم  �أغلب  نوعها  من 
�أو  الت�ساوي  تق�صد ح�صول  الجمعيات  وهذه  منتظمة مكونة من ملايين كثيرة. 
المالي،  وت�سعى �ضد الا�ستبداد  الب�شر،  المعا�شية بين  التقارب في الحقوق والحالة 
الكبيرة  ال�صناعية  المعامل  و�آلات  الثابتة  والأملاك  الأرا�ضي  تكون  �أن  فتطلب 
بوجوه  موزعة  تكون  والثمرات  الأعمال  و�أن  الأمة،  عامة  بين  ال�شيوع  م�شتركة 
الجزئيات،  حتى  ال��شؤون  لكافة  قوانين  ت�ضع  الحكومة  و�أن  الجميع،  بين  متقاربة 

وتقوم بتنفيذها.

وهذه الأ�صول مع بع�ض التعديل قررتها الإ�سلامية دينًا، وذلك �أنها قررت:

و�أنواع  العامة  �أنواع الم�صارف  الع�شور والزكاة وتق�سيمها على  �أنواع  �أولًا- 
المحتاجين حتى المدَِينين. ولا يخفى على المدقق �أن جزءًا من �أربعين من ر�ؤو�س 
ا، وبهذا النظر  الأموال يقارب ن�صف الأرباح المعتدلة باعتبار �أنها خم�سة بالمائة �سنويًّ
ب�أغنيائها،  يكون الأغنياء م�ضاربين للجماعة منا�صفةً. وهكذا يلحق فقراء الأمة 

ويمنع تراكم الثروات المفرطة المولدة للا�ستبداد، الم�ضرة ب�أخلاق الأفراد.
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كمة تمنع محذور التواكل في الارتزاق، وتلزم كل  رت �أحكامٌ ُحم ثانيًا- قُرِّ
فرد من الأمة متى ا�شتد �ساعده، �أو ملك قوت يومه، �أو الن�صاب على الأكثر، �أن 
ي�سعى لرزقه بنف�سه، �أو يموت جوعًا، وقد لا يت�أتى �أن يموت الفرد جوعًا �إذا لم تكن 
حكومته م�ستبدة ت�ضرب على يده و�سعيه ون�شاطه بمدافع ا�ستبدادها، وقد قيل: 

يبد�أ الانقياد للعمل عند نهاية الخوف من الحكومة ونهاية الاتكال على الغير.

ثالثًا- قررت الإ�سلامية ترك الأرا�ضي الزراعية ملكًا لعامة الأمة، ي�ستنبتها 
وي�ستمتع بخيراتها العاملون فيها ب�أنف�سهم فقط، ولي�س عليهم غير الع�شر �أو الخراج 

الذي لا يجوز �أن يتجاوز الخم�س لبيت المال.

رابعًا- جاءت الإ�سلامية بقواعد �شرعية كلية ت�صلح للإحاطة ب�أحكام كافة 
الآن  تطلبه  كما  بالحكومة،  تنفيذها  و�أناطت  ال�شخ�صية،  الجزئية  حتى  ال��شؤون 
�أغلب جمعيات الا�شتراكيين. على �أن هذا النظام الذي جاء به الإ�سلام، �صعب 
ا؛ لأنه منوط ب�سيطرة الكل ور�اضء الأكثر وهيهات.. ولأن هناك منافع  الإجراء جدًّ
�أدبية يع�سر توزيعها ولا تت�سامح فيها النفو�س، ولأن القانون الكثير الفروع يتعذر 
حفظه ب�سيطًا، ويكون معر�ضًا للت�أويل ح�سب الأغرا�ض، وللاختلاف في تطبيقه 
ح�سب الأهواء، كما وقع فعلًا في الم�سلمين، فلم يمكنهم �إجراء �شريعتهم بب�ساطة 
الملك واختلاف  ات�ساع  بطبيعة  الأمور  ت�شعبت معهم  ثم  قليلًا،  �إلا عهدًا  و�أمانة 
�أجنا�س  من  ملايين  مئات  ي�سوقوا  �أن  يمكنهم  الذين  الرجال  وفقد  الأمم،  طبائع 

النا�س: الأبي�ض والأ�صفر، والح�ضري والبدوي، بع�اص واحدة قروناً عديدة.
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ولا غرو �إذا كانت المعي�شة الا�شتراكية من �أبدع ما يت�صوره العقل، ولكن 
التعاون  نظام  لتو�سيعهم  يكفي  ما  الترقي  من  بعد  الب�شر  يبلغ  لم  الأ�سف  مع 
ذلك  الأمم  جربت  وكم  الكبيرة.  الأمم  �إدارة  �إلى  العائلية  المعي�شة  في  والت�اضمن 
فلم تنجح فيها �إلا الأمم ال�صغيرة مدة قليلة! وال�سبب كما تقدم هو مجرد �صعوبة 
التحليل والتركيب بين ال�صوالح)1( والم�اصلح الكثيرة المختلفة. والمت�أمل في عدم 
انتظام حالة العائلات الكبيرة، يقنع حلًاا ب�أن التكافل والت�اضمن غير مي�سورين 
في الأمم الكبيرة؛ ولهذا يكون خير حل مقدور للم�س�ألة الاجتماعية هو ما ي�أتي:

ا م�ستقلاًّ في ��شؤونه، ك�أنه خُلِق وحده. 1-يكون الإن�سان حرًّ

2-تكون العائلة، ك�أنها �أمة وحدها.

3-تكون القرية �أو المدينة م�ستقلة ك�أنها قارة واحدة لا علاقة لها بغيرها.

4-  �تكون القبائل في ال�شعب �أو الأقاليم في المملكة ك�أنها �أفلاك كل منها 
�أو  نظامها الاجتماعي، وهو الجن�س  يربطها بمركز  م�ستقل في ذاته، لا 
�آخر  نظام  الوقوع في  المانع من  التجاذب  الملك غير مح�ض  �أو  الدين 

لايلائم طبائع حياتها.

ثم �إن التمول لأجل الحاجات ال�سالفة الذكر وبقدرها فقط محمود بثلاثة 
�شروط، و�إلاَّ كان حر�ص التمول من �أقبح الخ�اصل:

)1( �صوالح: جمع �اصلحة وهي: النعمة الوافرة.
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ال�شرط الأول: �أن يكون �إحراز المال بوجه م�شروع حلال، �أي ب�إحرازه من 
بذل الطبيعة، �أو بالمعاو�ضة)1(، �أو في مقابل عمل، �أو في مقابل �ضمان على ما تقوم 

بتف�صيله ال�شرائع المدنية.

الغير  حاجيات  على  ت�ضييق  التمول  في  يكون  لا  �أن  الثاني:  وال�شرط 
على  التغلب  �أو  ال�ضعفاء،  والعمال  ال�صناع  مزاحمة  �أو  ال�ضروريات،  كاحتكار 
المباحات مثل امتلاك الأرا�ضي التي جعلها خالقها ممرحًا لكافة مخلوقاته، وهي 
�أجزائها،  وت�ؤويهم في ح�ضن  بثمراتها،  وتغذيهم  جهازاتها)2(  لبن  تر�ضعهم  �أمهم 
وحالوا  �أبنائها  من  لحمايتها  �أ�صولًا  وو�ضعوا  الأولون  الظالمون  الم�ستبدون  فجاء 
ليتمتعوا  الإنكليز؛  من  مالي  م�ستبد  �ألف  حماها  قد  مثلًا  �إرلندا  فهذه  بينهما. 
بثلثي �أو ثلاثة �أرباع ثمرات �أتعاب ع�شرة ملايين من الب�شر الذين خُلِقوا من تربة 
�إرلندا. وهذه م�صر وغيرها تقرب من ذلك حلًاا و�ستفوقها ملًاا، وكم من الب�شر 
في �أوربا المتمدنة، وخ�صو�صًا في لندن وباري�س، لا يجد �أحدهم �أر�ضًا ينام عليها 
وهم  البقر،  ينام  لا  البيوت؛ حيث  من  ال�سفلى  الطبقة  ينامون في  بل  متمددًا، 
ون  يَتَلَوُّ �أفقية  قاعدون �صفوفًا يعتمدون ب�صدورهم على حبال من م�سد من�صوبة 

نة ويَ�سْرة. عليها َمي

)1( المعاو�ضة: الا�ستبدال.
)2( جهازاتها: جمع جهاز، وجهاز الراحلة ما تحمله عليها والمراد تعطيهم خير ثرواتها.
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وحكومة ال�صين المختلة النظام في نظر المتمدنين، لا تجبر قوانينها �أن يمتلك 
ال�شخ�ص الواحد �أكثر من مقدار معين من الأر�ض لا يتجاوز الع�شرين كيلومتًرا 
ا. ورو�سيا الم�ستبدة  مربعًا؛ �أي نحو خم�سة �أفدن م�صرية �أو ثلاثة ع�شر دونماً عثمانيًّ
القا�سية في عرف �أكثر الأوربيين و�ضعت – �أخيًرا - لولاياتها البولونية والغربية 
قانوناً �أ�شبه بقانون ال�صين، وزادت عليه �أنها منعت �سماع دعوى دَيْن غير م�سجل 
على فلاح، ولا ت�أذن لفلاح �أن ي�ستدين �أكثر من نحو خم�سمائة فرنك. وحكومات 
ال�شرق �إذا لم ت�ستدرك الأمر فت�ضع قانوناً من قبيل قانون رو�سيا، ت�صبح الأرا�ضي 
الزراعية بعد خم�سين عامًا �أو قرناً على الأكثر ك�إرلندا الإنكليزية الم�سكينة، التي 
وجدت لها في مدى ثلاثة قرون �شخ�صًا واحدًا حاول �أن يرحمها فلم يفلح، و�أعني 
به غلاد�ستون، على �أن ال�شرق ربما لا يجد في ثلاثين قرناً من يلتم�س له الرحمة.

بكثير؛  الحاجة  قدر  المال  يتجاوز  �ألا  هو:  التمول،  الثالث لجواز  وال�شرط 
لأن �إفراط الثروة مهلكة للأخلاق الحميدة في الإن�سان، وهذا معنى الآية:﴿ گ  
گ    ڳ  ڳ    ڳ  ڱ    ڱ   ﴾ [ العلق/ 6، 7]، وال�شرائع ال�سماوية كلها وكذلك 
مت الربا؛ �صيانةً لأخلاق المرابين من الف�ساد؛  الحكمة الأخلاقية والعمرانية حَرَّ
لأن الربا هو ك�سب بدون مقابل مادي؛ ففيه معنى الغ�صب، وبدون عمل؛ لأن 
المرابي يك�سب وهو نائم ففيه الألفة على البطالة، ومن دون تعر�ض لخ�سائر طبيعية 
كالتجارة والزراعة والأملاك ففيه النماء المطلق الم�ؤدي لانح�اصر الثروات. ومن 
القواعد الاقت�اصدية المتفق عليها �أن لي�س من ك�سبٍ لا عار ولا احتكار فيه �أربح 
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من الربا مهما كان معتدلًا، و�أن بالربا تربو الثروات فيختل الت�ساوي �أو التقارب 
بين النا�س.

الربا،  �أمر  الا�ستبداد في  �أن�اصر  الاقت�اصديين من  وبع�ض  الماليون  نظر  وقد 
فقالوا: �إن المعتدل منه نافع، بل لا بد منه. �أولًا: لأجل قيام المعاملات الكبيرة، 
المكتنزون  �أم�سك  �إذا  للتداول، فكيف  تكفي  الموجودة لا  النقود  وثانيًا: لأجل 
طرائق  يعرفون  لا  المتمولين  من  كثيرين  �أن  لأجل  وثالثًا:  �أي�ضًا،  منها  ق�سمًا 
الا�سترباح �أو لا يقدرون عليها، كما �أن كثيًرا من العارفين بها لا يجدون ر�ؤو�س 
�أموال ولا �شركاء عنان. فهذا النظر �صحيح من وجه �إنماء ثروات بع�ض الأفراد. 
�أما ال�سيا�سيون الا�شتراكيو المبادئ والأخلاقيون، فينظرون �إلى �أن �ضرر الثروات 
الأفرادية في جمهور الأمم �أكبر من نفعها؛ لأنها تمكن الا�ستبداد الداخلي، فتجعل 
النا�س �صنفين: عبيدًا و�أ�سيادًا، وتقوي الا�ستبداد الخارجي، فت�سهل للأمم التي 
تَغْنَى بغناء �أفرادها التعدي على حرية وا�ستقلال الأمم ال�ضعيفة. وهذه مقا�صد 

فا�سدة في نظر الحكمة والعدالة؛ ولذلك يقت�ضي تحريم الربا تحريماً مغلظًا.

الحكومات  �أهالي  عند  كثيًرا  يخف  القبيح،  الطمع  وهو  التمول،  حر�ص 
الأمم  ك�أكثر  الأهالي،  على  بًا  متغلِّ الأخلاق  ف�ساد  يكن  لم  ما  المنتظمة  العادلة 
المتمدنة في عهدنا؛ لأن ف�ساد الأخلاق يزيد في الميل �إلى التمول في ن�سبة الحاجة 
ا، وقد  الإ�سرافية، ولكن تح�صيل الثروة الطائلة في عهد الحكومة العادلة ع�سير جدًّ
لا يت�أتى �إلا من طريق المراباة مع الأمم المنحطة، �أو التجارة الكبيرة التي فيها نوع 

الا�ستبداد والمال
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�أن هذه ال�صعوبة  البعيدة مع المخاطرات، على  �أو الا�ستعمار في البلاد  احتكار، 
تكون مقرونة بلذة عظيمة من نوع لذة من ي�أكل ما طبخ، �أو ي�سكن ما بنى.

وحر�ص التمول القبيح ي�شتد كثيًرا في ر�ؤو�س النا�س في عهد الحكومات 
وبالتعدي  المال،  بيت  من  بال�سرقة  الثروة  تح�صيل  فيها  ي�سهل  حيث  الم�ستبدة؛ 
على الحقوق العامة، وبغ�صب ما في �أيدي ال�ضعفاء، ور�أ�س مال ذلك هو �أن يترك 
الم�ستبد  �إلى ملاءمة  �أخلاقه  وينحط في  جانبًا  والحياء  والوجدان  الدين  الإن�سان 
الأعظم، �أو �أحد �أعوانه وعماله، ويكفيه و�سيلة �أن يت�صل بباب �أحدهم ويتقرب 
من �أعتابه، ويظهر له �أنه في الأخلاق من �أمثاله وعلى �اشكلته، ويبرهن له ذلك 
ب�أ�شياء من التملق و�شهادة الزور، وخدمة ال�شهوات، والتج�س�س، والدلالة على 
ال�سلب ونحو ذلك. ثم قد يطلع هذا المنت�سب على بع�ض الخفايا والأ�سرار التي 
المنت�سب  فيك�سب  ا،  �أو وهميًّ ا  الا�ستبداد من ظهورها خوفًا حقيقيًّ يخاف رجال 
ر�سوخ القدم وي�صير هو باباً لغيره، وهكذا يح�صل على الثروة الطائلة �إذا �ساعدته 
الظروف على الثبات طويلًا. وهذا �أعظم �أبواب الثروة في ال�شرق والغرب، ويليه 
الاتجار بالدين، ثم الملاهي، ثم الربا الفاح�ش، وهي بئ�س المكا�سب وبئ�س ما ت�ؤثر 

في �إف�ساد �أخلاق الأمم.

وقد ذكر المدققون �أن ثروة بع�ض الأفراد في الحكومات العادلة �أ�ضر كثيًرا 
المالية  قوتهم  ي�صرفون  الأولى  في  الأغنياء  لأن  الم�ستبدة؛  الحكومات  في  منها 
في  الأغنياء  �أما  الا�ستبداد،  و�إيجاد  الم�ساواة  و�إخلال  النا�س  �أخلاق  �إف�ساد  في 
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الحكومات الم�ستبدة في�صرفون ثروتهم في الأبهة والتعاظم �إرهاباً للنا�س، وتعوي�ضًا 
الف�سق  الأموال في  وي�سرفون  الباطل،  بالتغالي  عليهم  المن�صبة  الحقيقية  لل�سفالة 

والفجور.

من  منهم  الأقوى  يغ�صبها  الزوال؛ حيث  يتعجلها  ه�ؤلاء  ثروة  عليه،  بناءً 
�أي�ضًـا  وتزول  وبكلمــة.  لحظـــة  في  الأعظم  الم�ســتبد  ي�سلبها  وقد  الأ�ضعف، 
والحمد لله قبل �أن يتعلم �أ�صحابها �أو ورثتهم كيف تحفظ الثروات، وكيف تنمو، 
�أوربا  في  الحال  هو  كما  م�ستحكمًا،  ا  �أ�صوليًّ ا�ستعبادًا  النا�س  بها  ي�ستعبدون  وكيف 
المتمدنة المهددة ب�شروط الفو�ضويين ب�سبب الي�أ�س من مقاومة الا�ستبداد المالي فيها.

فج�أة  �إلا  بينًا  ظهورًا  الأمة  فقر  �أثر  فيه  يظهر  لا  �أنه  الا�ستبداد  طبائع  ومن 
الن�سل،  في  يقت�صدون  النا�س  �أن  ذلك  و�أ�سباب  نحبه.  الا�ستبداد  ق�اضء  قُريب 
فتتقل�ص الثروة  �أملاكهم من الأجانب،  وتكثر وفياتهم، ويكثر تغربهم، ويبيعون 

وتكثر النقود بين الأيدي. وبئ�ست من ثروة ونقود ت�شبه ن�شوة المذبوح.

ولنرجع �إلى بحث طبيعة الا�ستبداد في مطلق المال ف�أقول: �إن الا�ستبداد 
يجعل المال في �أيدي النا�س عر�ضةً ل�سلب الم�ستبد و�أعوانه وعماله غ�صبًا، �أو بحجة 
الراتعين في ظل  والمحتالين  الل�صو�ص  المعتدين من  ل�سلب  �أي�ضًا  باطلة، وعر�ضةً 
�أمان الإدارة الا�ستبدادية. وحيث المال لا يح�صل �إلا بالم�شقة، فلا تختار النفو�س 

الإقدام على المتاعب مع عدم الأمن على الانتفاع بالثمرة.

الا�ستبداد والمال



88 88
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد

حفظ المال في عهد الإدارة الم�ستبدة �أ�صعب من ك�سبه؛ لأن ظهور �أثره على 
�اصحبه مجلبة لأنواع البلاء عليه؛ ولذلك ي�ضطر النا�س زمن الا�ستبداد لإخفاء 
نعمة الله والتظاهر بالفقر والفاقة؛ ولهذا ورد في �أمثال الأ�سراء �أن حفظ درهم من 
الذهب يحتاج �إلى قنطار من العقل، و�أن العاقل من يخفي ذهبه وذهابه ومذهبه، 

و�أن �أ�سعد النا�س ال�صعلوك الذي لا يعرف الحكام ولا يعرفونه.

ومن طبائع الا�ستبداد، �أن الأغنياء �أعدا�ؤه فكرًا و�أوتاده عملًا، فهم ربائط 
التي  الأمم  في  الذل  ير�سخ  ولهذا  فيحنون،  وي�ستدرهم  فيئنون،  يذلهم  الم�ستبد، 
يكثر �أغني�اؤها. �أما الفقراء فيخافهم الم�ستبد خوف النعجة من الذئاب، ويتحبب 
�إليهم ببع�ض الأعمال التي ظاهرها الر�أفة، يق�صد بذلك �أن يغ�صب �أي�ضًا قلوبهم 
التي لا يملكون غيرها. والفقراء كذلك يخافونه خوف دناءة ونذالة، خوف البُغاث 
من العُقَاب، فهم لا يج�سرون على الافتكار ف�ضلًا عن الإنكار، ك�أنهم يتوهمون �أن 
داخل ر�ؤو�سهم جوا�سي�س عليهم. وقد يبلغ ف�ساد الأخلاق في الفقراء �أن ي�سرهم 

فعلًا ر�اضء الم�ستبد عنهم ب�أي وجه كان ر��اضؤه.

وقد خالف الأخلاقيون المت�أخرون �أ�سلافهم في قولهم، لي�س الفقر بعيب، 
فقالوا: الفقر �أبو المعائب؛ لأنه مفتقر للغير، والغناء ا�ستغناء عن النا�س، ثم قالوا: 
اللبا�س  لح�سن  �إن  وقالوا:  الحياء،  خلع  �إلى  ويف�ضي  النف�س،  بعزة  يذهب  الفقر 
ا على نفو�س الب�شر، خلافًا لمن يقول: لي�س  والأمتعة والتنعم في المعي�شة ت�أثيًرا مهمًّ
لأنه يحمل على  هو  تدوم«  النعم لا  ف�إن  »اخْ�شَوْ�شِنُوا،  بطيل�سانه، وحديث  المرء 
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�إن رغد  وقالوا:  والأ�سفار وعند الحاجة.  الم�اشق في الحروب  التعود ج�سمًا على 
العي�ش ونعيمه لمن �أعظم الحاجات، به تعلو الهمة، ولأجله تقتحم العظائم.

يقال في مدح المال: �إن �أكبر ما يحل الم�شكلات الزمان والمال. القوة كانت 
للع�صبية، ثم �اصرت للعلم، ثم �اصرت للمال. العلم والمال يطيلان عمر الإن�سان؛ 
حيث يجعلان �شيخوخته ك�شبابه. لا ي�اصن ال�شرف �إلا بالدم، ولا يت�أتى العز �إلا 
العليا  اليد  »�إن  المال. وورد في الأثر:  الرجال وجاء مجد  بالمال. قد م�ضى مجد 
خير من اليد ال�سفلى«. »و�إن الغني ال�اشكر �أف�ضل من الفقير ال�اصبر«. ولم يكن 
قديماً �أهمية للثروة العمومية، �أما الآن وقد �اصرت المحاربات مح�ض مغالبات علم 
�أن  �أهمية عظمى لأجل حفظ الا�ستقلال، على  ف�أ�صبح للثروة العمومية  ومال، 
الأمم الم�أ�سورة لا ن�صيب لها من الثروة العمومية، بل منزلتها في المجتمع الإن�ساني 
غير  ثروة  لأنها  اليهود؛  ثروة  القاعدة  هذه  تعار�ض  ولا  الأيدي،  تتناقلها  ك�أنعام 
النامو�س)1(،  ر�أ�سمالها  ثروة  فيها:  �أعدا�ؤهم  يقوله  فيما  لأنها  عليها؛  مزاحمين 
القول من  يخلو هذا  والم�اضربات، ولا  والغ�ش  والربا  والمقامرة  الملاهي  وم�صرفها 

التحامل عليهم ح�سدًا ممن يقدمون �إقدامهم ولا ينالون منالهم.

�أهل  فرائ�ص  منها  ترتعد  ال�شريفة  الحياة  على  �آفات  الكثير  وللمال  هذا 
الف�ضيلة والكمال، الذين يف�ضلون الكفاف من الرزق مع حفظ الحرية وال�شرف 
الحاجة  عن  الزائد  المال  �إلى  وينظرون  وال�سرف،  الترف  دواعي  امتلاك  على 

)1( النامو�س: المكر والخداع.

الا�ستبداد والمال
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تح�صيله،  التعب في  من حيث  بلاء  �أنه  �أي  بلاء؛  بلاء في  بلاء في  �أنه  الكمالية 
وبلاء من حيث القلق على حفظه، وبلاء من حيث الافتكار ب�إنمائه، و�أما المكتفي 

فيعي�ش مطمئنًا م�ستريحًا �أمينًا بع�ض الأمن على دينه و�شرفه و�أخلاقه.

�صنعة  له  تكن  لم  ما  تمامًا  ا  حرًّ يكون  لا  الإن�سان  �أن  الأخلاقيون  قرر 
م�ستقل فيها؛ �أي غير مر�ؤو�س لأحد؛ لأن حريته ال�شخ�صية تكون تابعة لارتباطه 
لل�صنعة  �إن  وقالوا:  الوظائف هي وظائف الحكومة.  �أقبح  بالر�ؤ�ساء. وعليه تكون 
ت�أثيًرا في الأخلاق والأميال، وهي من �أ�صدق ما ي�ستدل به على �أحوال الأفراد 
تبعًا  العالية  والعواطف  ال�شفقة  يفقدون  مثلًا  الحكومة  في  فالموظفون  والأقوام. 
�إن  الحكماء:  وقال  �أعمالهم،  بتبعة  ال�شعور  عدم  مقت�اضها  من  التي  ل�صنعتهم 
ك�سب  �أقل  �إن  وقالوا:  بالك�سب،  يجمعه  والكريم  بالتقتير،  المال  يجمع  العاجز 
باقت�اصد، وقالوا: خير المال ما يكفي �اصحبه  العاقل ما يكفي معا�شه  به  ير�ضى 
ذل القلة وطغيان الكثرة. وهذا معنى الحديث »فاز المخفون« وحديث »ا�س�ألوا الله 
الكفاف من الرزق«. ويقال: الغنى غنى القلب، والغني من قلت حاجته، والغني 
من ا�ستغنى عن النا�س. وقال بع�ض الحكماء: كل �إن�سان فقير بالطبع ينق�صه مثل 
ما يملك، فمن يملك ع�شرة يرى نف�سه محتاجًا لع�شرة �أخرى، ومن يملك �ألفًا يرى 
نف�سه محتاجًا لألف �أخرى. وهذا معنى الحديث: »لو كان لابن �آدم وادٍ من ذهب 

�أحب �أن يكون له واديان«.
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ولا يق�صد الأخلاقيون من التزهيد في المال التثبيط عن ك�سبه، �إنما يق�صدون 
�أن لا يتجاوز ك�سبه الطرائق الطبيعية ال�شريفة. �أما ال�سيا�سيون فلا يهمهم �إلا �أن 
الك�سب  الأمة على  يعينون  والغربيون منهم  و�سيلة كانت،  ب�أي  الرعية  ت�ستغني 
لي�اشركوها، وال�شرقيون لا يفتكرون في غير �سلب الموجود، وهذه من جملة الفروق 
بين الا�ستبدادين الغربي وال�شرقي، التي منها �أن الا�ستبداد الغربي يكون �أحكم 
و�أر�سخ و�أ�شد وط�أةً، ولكن مع اللين، وال�شرقي يكون مقلقلًا �سريع الزوال، ولكنه 
يكون مزعجًا. ومنها �أن الا�ستبداد الغربي �إذا زال تبدل بحكومة عادلة تقيم ما 
�ساعدت الظروف �أن تقيم، �أما ال�شرقي فيزول ويخلفه ا�ستبداد �شر منه؛ لأن من 
د�أب ال�شرقيين �أن لا يفتكروا في م�ستقبل قريب، ك�أن �أكبر همهم من�صرف �إلى ما 

بعد الموت فقط، �أو �أنهم مُبْتَلون بق�صر الب�صر.

�أكثر هولًا من  الوباء،  �أ�شد وط�أة من  داء  �إن الا�ستبداد  القول:  وخلا�صة 
بقوم  نزل  �إذا  داء  ال�س�ؤال.  للنفو�س من  �أذل  ال�سيل،  �أعظم تخريبًا من  الحريق، 
ربها  تناجي  والأر�ض  الق�اضء،  الق�اضء  ينادي  ال�سماء  هاتف  �أرواحهم  �سمعت 
بك�شف البلاء. الا�ستبداد عهد �أ�شقى النا�س فيه العقلاء والأغنياء، و�أ�سعدهم 
الموت فيح�سدهم  يتعجلهم  الذين  �أولئك  �أ�سعدهم  بل  والفقراء،  بمحياه الجهلاء 

الأحياء.

الا�ستبداد والمال





الا�ستبداد يت�صرف في �أكثر الأميال الطبيعية والأخلاق الح�سنة، في�ضعفها 
�أو يف�سدها �أو يمحوها، فيجعل الإن�سان يكفر بنعم مولاه؛ لأنه لم يملكها حق الملك 
ليحمده عليها حق الحمد، ويجعله حاقدًا على قومه؛ لأنهم عون لبلاء الا�ستبداد 
انتقل منه،  لو  فيه، ويود  �آمن على الا�ستقرار  وفاقدًا حب وطنه؛ لأنه غير  عليه، 
ا على دوام علاقته معها، ومختل الثقة في  و�ضعيف الحب لعائلته؛ لأنه لي�س مطمئنًّ
�صداقة �أحبابه. لأنه يعلم منهم �أنهم مثله لا يملكون التكاف�ؤ، وقد ي�ضطرون لإ�ضرار 
على  ليحر�ص  �شيئًا  يملك  لا  الا�ستبداد  �أ�سير  باكون.  وهم  وقتله  بل  �صديقهم، 
حفظه؛ لأنه لا يملك ملًاا غير معر�ض لل�سلب ولا �شرفًا غير معر�ض للإهانة. ولا 

يملك الجاهل منه �آملًاا م�ستقبلة ليتبعها وي�شقى كما ي�شقى العاقل في �سبيلها. 

وهذه الحال تجعل الأ�سير لا يذوق في الكون لذة نعيم، غير بع�ض الملذات 
ة و�إن كانت تعي�سة،  البهيمية. بناءً عليه، يكون �شديد الحر�ص على حياته الحيوانيَّ
وكيف لا يحر�ص عليها وهو لا يعرف غيرها، �أين هو من الحياة الأدبية؟ �أين هو من 

الا�ســتبداد والأخــلاق
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الحياة الاجتماعية؟ �أما الأحرار فتكون منزلة حياتهم الحيوانية عندهم بعد مراتب 
عديدة، ولا يعرف ذلك �إلا من كان منهم، �أو من ك�شف الله عن ب�صيرته.

تم�سي  عندما  ف�إنهم  ال�شيوخ،  حياتهم  على  حر�صهم  في  الأ�سراء  ومثال 
حياتهم  على  يحر�صون  القبور،  �أبواب  من  ويقربون  و�آلامًا  �أ�سقامًا  كلها  حياتهم 

�أكثر من ال�شباب في مقتبل العمر، في مقتبل الملاذ، في مقتبل الآمال.

الا�ستبداد ي�سلب الراحة الفكرية، في�ضني الأج�سام فوق �ضناها بال�شقاء، 
فتمر�ض العقول، ويختل ال�شعور على درجات متفاوتة في النا�س. والعوام الذين 
عدم  من  قريبة  درجة  �إلى  العقلي  مر�ضهم  ي�صل  قد  الأ�صل  في  المادة  قليلو  هم 
ة. وي�صل  التمييز بين الخير وال�شر، في كل ما لي�س من �ضروريات حياتهم الحيوانيَّ
الم�ستبد  على  يرونها  التي  والعظمة  الأبهة  �آثار  مجرد  �أن  �إلى  �إدراكهم  ت�سفل 
قوته  وحكايات  و�صفه  التفخيم في  �ألفاظ  �سماع  �أب�اصرهم، ومجرد  تبهر  و�أعوانه 
و�صولته يزيغ �أفكارهم، فيرون ويفكرون �أن الدواء في الداء، فين�اصعون بين يدي 
الا�ستبداد ان�صياع الغنم بين �أيدي الذئاب حيث هي تجري على قدميها جاهدةً 

�إلى مقر حتفها.

ولهذا كان الا�ستبداد ي�ستولي على تلك العقول ال�ضعيفة للعامة ف�ضلًا عن 
الأج�سام فيف�سدها كما يريد، ويتغلب على تلك الأذهان ال�ضئيلة، في�شو�ش فيها 
الحقائق، بل البديهيات كما يهوى، فيكون مثلهم في انقيادهم الأعمى للا�ستبداد 
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وكم  النار،  على  تترامى  التي  الهوام)1(  تلك  مثل  والإر�اشد،  للر�شد  ومقاومتهم 
الأج�سام  ت�أثير �ضعف  الهلاك. ولا غرابة في  يريد حجزها على  تغالب من  هي 
على ال�ضعف في العقول، ف�إن في المر�ضى وخفة عقولهم، وذوي العاهات ونق�ص 
�إدراكهم، �اشهدًا بينًا كافيًا يقا�س عليه نق�ص عقول الأ�سراء الب�ؤ�ساء بالن�سبة �إلى 
الأحرار ال�سعداء، كما يظهر الحال �أي�ضًا ب�أقل فرق بين الفئتين، من الفرق البَِّني 

في قوة الأج�سام وغزارة الدم وا�ستحكام ال�صحة وجمال الهيئات.

طبيعة  در�س  في  فكره  يتعب  لم  الذي  اللبيب  المطَُاِلع  ي�ستريب  ربما 
�أنه  مع  الحقائق،  قلب  على  يقوم  كيف  الم��شؤوم  الا�ستبداد  �أن  من  الا�ستبداد، 
�أنه كم  �أن الا�ستبداد يقلب الحقائق في الأذهان. يرى  النظر يتجلى له  �إذا دقق 
مكن بع�ض القيا�صرة والملوك الأولين من التلاعب بالأديان ت�أييدًا لا�ستبدادهم 
فاتبعهم النا�س!. ويرى �أن النا�س و�ضعوا الحكومات لأجل خدمتهم، والا�ستبداد 
�أن الا�ستبداد  للرعاة، فقبلوا وقنعوا. ويرى  الرعية خادمة  المو�ضوع، فجعل  قلب 
لم�اصلحهم  لا  م�اصلحهم  على  الحكومة،  قوة  هي  وهي  ال�شعب،  قوة  ا�ستخدم 
�إليه من  �ساقهم  ما  النا�س من الا�ستبداد  قبل  قد  �أنه  ويرى  وير�ضخوا.  فيرت�ضوا 
اعتقاد �أن طالب الحق فاجر، وتارك حقه مطيع، والم�شتكي المتظلم مف�سد، والنبيه 
في  الا�ستبداد  النا�س  اتبع  وقد  �أمين.  �اصلح  الم�سكين  والخامل  ملحد،  المدقق 
ا، والحمية حماقة، والرحمة  ت�سميته الن�صح ف�ضولًا، والغيرة عداوة، وال�شهامة عتوًّ

)1(  الهوام: ماكان من خ�اش�ش الأر�ض نحو العقارب وما �أ�شبهها.
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مر�ضًا، كما جاروه على اعتبار �أن النفاق �سيا�سة، والتحيل كيا�سة، والدناءة لطف، 
والنذالة دماثة.

ولا غرابة في تحكم الا�ستبداد على الحقائق في �أفكار الب�سطاء، �إنما الغريب 
�إغفاله كثيًرا من العقلاء، ومنهم جمهور الم�ؤرخين الذين ي�سمون الفاتحين الغالبين 
بالرجال العظام، وينظرون �إليهم نظر الإجلال والاحترام لمجرد �أنهم كانوا �أكثروا 
في قتل الإن�سان، و�أ�سرفوا في تخريب العمران. ومن هذا القبيل في الغرابة �إعلاء 
الظالمين.  عند  والوجاهة  القبول  وحازوا  الم�ستبدين،  جاروا  من  قدر  الم�ؤرخين 
الأعوان  ه�ؤلاء  من  كانوا  الذين  المجرمين  ب�أ�سلافهم  الأخلاف  افتخار  وكذلك 

الأ�شرار.

�أن للا�ستبداد ح�سنات مفقودة في الإدارة الحرة،  النا�س  وقد يظن بع�ض 
فيقولون مثلًا: الا�ستبداد يلين الطباع ويلطفها، والحق �أن ذلك يح�صل فيه عن 
الجاهل  ال�صغير  يعلم  الا�ستبداد  ويقولون:  ال�شرا�سة.  فقد  عن  لا  ال�شهامة  فقد 
فيه عن خوف وجبانة لا  �أن هذا  والحق  الخبير،  للكبير  والانقياد  الطاعة  ح�سن 
عند  والوقوف  الاعتدال  على  النفو�س  يربي  هو  ويقولون:  و�إذعان.  اختيار  عن 
انكما�ش وتقهقر. ويقولون: الا�ستبداد يقلل  لي�س هناك غير  �أن  الحدود، والحق 
الف�سق والفجور، والحق �أنه عن فقر وعجز، لا عن عفة �أو دين. ويقولون: هو يقلل 

التعديات والجرائم، والحق �أنه يمنع ظهورها ويخفيها، فيقل تعديدها لا عدادها.
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والقائمون  العلم،  و�سقياها  التربية،  وتربتها  الوراثة،  بذرها  �أثمار  الأخلاق 
الب�شر ما تفعله  �أخلاق  ال�سيا�سة في  بناءً عليه؛ تفعل  عليها هم رجال الحكومة، 

العناية في �إنماء ال�شجر.

و�أفلاذها،  �أ�شجارها  تزاحمت  مهملة  تُرِكت  �إن  كالآجام)1(،  الأقوام  نعم: 
و�سقم �أكثرها، وتغلب قويها على �ضعيفها ف�أهلكه، وهذا مثل القبائل المتوح�شة. 
قويت  طباعها،  تطلبه  ح�سبما  فدبرها  وزهوها  بق�اؤها  يهمه  ا  ب�ستانيًّ �اصدفت  و�إن 
و�أينعت وح�سنت ثمارها، وهذا مثل الحكومة العادلة. و�إذا بليت بب�ستانّي جدير 
مثل  وهذا  وخربها،  �أف�سدها  الاكت�ساب،  عاجل  �إلا  يعنيه  لا  حطاباً  ي�سمى  ب�أن 
الحكومة الم�ستبدة. ومتى كان الحطاب غريبًا لم يخلق من تراب تلك الديار ولي�س 
له فيها فخار ولا يلحقه منها عار، �إنما همه الح�صول على الفائدة العاجلة ولو باقتلاع 
الأ�صول، فهناك الطامة وهناك البوار. فبناءً على هذا المثال، يكون فِعل الا�ستبداد 

في �أخلاق الأمم فِعل ذلك الحطاب الذي لا يُرجى منه غير الإف�ساد.

فطريّ  قانون  على  مطردة  ملكة  تكن  لم  ما  �أخلاقًا  الأخلاق  تكون  لا 
تقت�ضيه �أولًا: وظيفة الإن�سان نحو نف�سه، وثانيًا: وظيفته نحو عائلته، وثالثًا: وظيفته 
نحو قومه، ورابعًا: وظيفته نحو الإن�سانية، وهذا القانون هو ما ي�سمى عند النا�س 

بالنامو�س.

)1( الآجام: جمع �أَجَمَة وهي ال�شجر الملتفّ الكثيف.
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ومن �أين لأ�سير الا�ستبداد �أن يكون �اصحب نامو�س وهو كالحيوان المملوك 
العنان)1(، يقاد حيث يراد، ويعي�ش كالري�ش يهب حيث يهب الريح، لا نظام ولا 
لو  ل�ش�أنها:  تعظيمًا  فيها  قيل  ما  هي  الأخلاق،  �أم  هي  الإرادة؟  هي  وما  �إرادة، 
جازت عبادة غير الله لاختار العقلاء عبادة الإرادة! هي تلك ال�صفة التي تف�صل 
�إذن دون الحيوان،  فالأ�سير  بالإرادة.  ب�أنه متحرك  تعريفه  النبات في  الحيوان عن 
لأنه يتحرك ب�إرادة غيره لا ب�إرادة نف�سه. ولهذا قال الفقهاء: لا نية للرقيق في كثير 
من �أحواله، �إنما هو تابع لنية مولاه. وقد يعذر الأ�سير على ف�ساد �أخلاقه؛ لأن فاقد 

الخيار غير م�ؤاخذ عقلًا و�شرعًا.

ا  غنيًّ ي�صبح  قد  �أخلاقه،  نظام في  فلا  نظام في حياته،  الا�ستبداد لا  �أ�سير 
في�ضحى �شجاعًا كريماً، وقد يم�سي فقيًرا فيبيت جباناً خ�سي�سًا، وهكذا كل ��شؤونه 
ت�شبه الفو�ضى لا ترتيب فيها، فهو يتبعها بلا وجهة. �ألي�س الأ�سير قد يَبْغِي فَيُزجر 
�أو لا يُزْجر، ويُبْغَى عليه فَيُن�صر �أو لا يُنْ�صر، ويُحْ�سن فَيُكَافَ�أ �أو يُرهق، وي�سيء كثيًرا 
�أ�شياء  فَيُتْخم، يريد  فَيُ�ضوى، ويخ�صب يومًا  فَيُعْفى، وقليلًا في�شنق، ويجوع يومًا 
غم؟ وهكذا يعي�ش كما تقت�ضيه ال�صدف �أن يعي�ش، ومن  فيُمنع، وي�أبى �شيئًا فُري
كانت هذه حاله كيف يكون له خَلَاق؟! و�إن وجد ابتداء يتعذر ا�ستمراره عليه 

ولهذا لا تجوّز الحكمة الحكم على الأ�سراء بخير �أو �شر.

)1(  العنان: اللجام



9999

يُرغِم حتى الأخيار منهم  �أنه  النا�س،  �أخلاق  ي�ؤثره الا�ستبداد في  ما  �أقل 
غي  �إجراء  على  الأ�شرار  يعين  و�إنه  ال�سيئتان،  ولبئ�س  والنفاق  الرياء  �إلفة  على 
نفو�سهم �آمنين من كل تَبِعة ولو �أدبية، فلا اعترا�ض ولا انتقاد ولا افت�اضح؛ لأن 
النا�س  خوف  رداء  الا�ستبداد  عليها  يلقي  م�ستورة،  تبقى  الأ�شرار  �أعمال  �أكثر 
بين  �اشعت  ولهذا،  فيه.  بما  الفاجر  ذكر  وعقبى  �شر  ال�شهادة على ذي  تبعة  من 
من  فال�سكوت  ف�ضة  من  الكلام  كان  �إذا  كقولهم:  باطلة  كثيرة  قواعد  الأ�سراء 
اظهم في �سد �أفواههم حتى  ذهب، وقولهم: البلاء موكول بالمنطق. وقد تغالى وعَّ
جعلوا لهم �أمثال هذه الأقوال من الحكم النبوية، وكم هجوا لهم الهجو والغيبة 
بلا قيد، فهم يقر�ؤون: ﴿  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پ﴾  [الن�ساء/ 148] 

ويغفلون بقية الآية، وهي: ﴿  پ  ڀ  ڀ﴾ [الن�ساء/ 148]

�أقوى �اضبط للأخلاق النهي عن المنكر بالن�صيحة والتوبيخ؛ �أي بحر�ص 
عهد  في  عليها  مقدور  غير  الوظيفة  وهذه  الاجتماع،  نظام  حرا�سة  على  الأفراد 
يفعلون،  ما  وقليلًا  هم،  ما  وقليل  الغيورين  من  المنعة)1(  ذوي  لغير  الا�ستبداد 
وقليلًا ما يفيد نهيهم؛ لأنه لا يمكنهم توجيهه لغير الم�ست�ضعفين الذين لا يملكون 
نهيهم  ينح�صر مو�ضوع  �شيئًا؛ ولأنه  �أنف�سهم  نفعًا، بل ولا يملكون من  �ضررًا ولا 
فيما لاتخفى قباحته على �أحد من الرذائل النف�سية ال�شخ�صية فقط، ومع ذلك 
ا من الا�ستثناء المخل للقواعد العامة كقوله: ال�سرقة قبيحة  فالج�سور لا يرى بدًّ

. )1(  المنََعة: جمع مانع، �أي هو في عِزٍّ
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عهد  في  والموظفون  للمظلوم.  �إلا  حرام  والكذب  منها،  ا�ستردادًا  كانت  �إذا  �إلا 
المنافقين  من  غالبًا،  �أقول  – ولا  – مطلقًا  يكونون  والإر�اشد  للوعظ  الا�ستبداد 
الذي لا  الن�صح  الت�أثير؛ لأن  �أبعد ه�ؤلاء عن  بالتملق، وما  الوظيفة  نالوا  الذين 
الن�صح  �إن  ثم  ك�أ�صله،  رياءً  نبت كان  و�إن  ينبت،  بذر عقيم لا  هو  فيه  �إخلا�ص 
لا يفيد �شيئًا �إذا لم ي�اصدف �أذناً تتطلب �سماعه؛ لأن الن�صيحة و�إن كانت عن 
�إخلا�ص فهي لا تتجاوز حكم البذر الحي: �إن �ألقي في �أر�ض �اصلحة نبت، و�إن 

�ألقي في �أر�ض قاحلة مات.

�أما النهي عن المنكرات في الإدارة الحرة، فيمكن لكل غيور على نظام قومه 
�أن يقوم به ب�أمان و�إخلا�ص، و�أن يوجه �سهام قوار�صه)1( �إلى ال�ضعفاء والأقوياء �سواء، 
فلا يخ�ص بها الفقير المجروح الف�ؤاد، بل ت�ستهدف �أي�ضًا ذوي ال�شوكة والعناد. 
و�أن يخو�ض في كُلِّ وادٍ حتى في موا�ضيع تخفيف الظلم وم�ؤاخذة الحكام، وهذا 
 -  - هو الن�صح الإنكاريّ الذي يعدي ويجدي، والذي �أطلق عليه النبي

ا�سم )الدين( تعظيمًا ل�ش�أنه، فقال: »الدين الن�صيحة«.

ولما كان �ضبط �أخلاق الطبقات العليا من النا�س �أهم الأمور، �أطلقت الأمم 
ل  الحرة حرية الخطابة والت�أليف والمطبوعات م�ستثنيةً القذف فقط، ور�أت �أن تحمُّ
م�ضرة الفو�ضى في ذلك خير من التحديد؛ لأنه لا مانع للحكام �أن يجعلوا ال�شعرة 

)1(  القوار�ص: القوار�ص من الكلام، التي تنغ�صك وت�ؤلمك.
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من التقييد �سل�سلة من حديد، يخنقون بها عدوتهم الطبيعية، �أي الحرية. وقد حمى 
القر�آن قاعدة الإطلاق بقوله الكريم: ﴿ئە    ئە  ئو    ئو  ئۇ﴾ [البقرة/ 282].

الخ�صال تنق�سم �إلى ثلاثة �أنواع

والمدافعة  والهمة  والأمانة  كال�صدق  الطبيعية،  الح�سنة  الخ�اصل  الأول: 
الق�سم  وهذا  والق�سوة،  والجبانة  والاعتداء  كالرياء  الطبيعية  والقبيحة  والرحمة، 

ت�اضفرت عليه كل الطبائع وال�شرائع.

الإلهامية،  ال�شرائع  بها  جاءت  التي  الكمالية  الخ�اصل  الثاني:  والنوع 
كتح�سين الإيثار والعفو وتقبيح الزنا والطمع، وهذا الق�سم يوجد فيه ما لا تدرك 
�أو  احترامًا  للدين  المنت�سبون  فيمتثله  تعميمه،  حكمة  �أو  حكمته  العقول  كل 

خوفًا.

�أو  والنوع الثالث: الخ�اصل الاعتيادية، وهي ما يكت�سبه الإن�سان بالوراثة 
�إلى  ي�ضطر  ما لم  �أمياله  ي�ستقبح على ح�سب  �أو  في�ستح�سن  بالألفة،  �أو  بالتربية 

التحول عنها.

بع�ضها  وي�ؤثر  وت�شترك  ت�شتبك  الثلاثة  الأق�سام  �أن  يفيد  التدقيق  �إن  ثم 
منها  كل خ�صلة  بحيث  المديدة؛  الألفة  ت�أثير  في�صير مجموعها تحت  بع�ض،  في 
تر�سخ �أو تتزلزل، ح�سبما ي�اصدفها من ا�ستمرار الألفة �أو انقطاعها، فالقاتل مثلًا لا 
ي�ستنكر �شنيعته في المرة الثانية كما ا�ستقبحها من نف�سه في الأولى، وهكذا يخف 
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الجرم في وهمه، حتى ي�صل �إلى درجة التلذذ بالقتل، ك�أنه حق طبيعي له، كما هي 
حالة الجبارين وغالب ال�سيا�سيين، الذين لا ترتج في �أفئدتهم عاطفة رحمة عند 
قتلهم �أفرادًا �أو �أمماً لغاياتهم ال�سيا�سية، �إهراقًا بال�سيف �أو �إزهاقًا بالقلم، ولا فرق 

بين القتل بقطع الأوداج)1( وبين الإماتة ب�إيراث ال�شقاء غير الت�سريع والإبطاء.

�أ�سير الا�ستبداد العريق فيه يرث �شر الخ�اصل، ويتربى على �أ�شرها، ولا بد 
�أن ي�صحبه بع�ضها مدى العمر. بناءً عليه، ما �أبعده عن خ�اصل الكمال! ويكفيه 
بالرياء  �سُه  تلبُّ والاعتيادية  وال�شرعية  الطبيعية  الح�سنة  الخ�اصل  لكل  مف�سدةً 
ا�ضطرارًا حتى ي�ألفه وي�صير ملكةً فيه، فيفقد ب�سبب ثقة نف�سه بنف�سه؛ لأنه لايجد 
ا فيه، فلا يمكنه، مثلًا، �أن يجزم ب�أمانته، �أو ي�ضمن ثباته على �أمر من  خلقًا م�ستقرًّ
امًا نف�سه على �إهماله  الأمور، فيعي�ش �سيئ الظن في حق ذاته مترددًا في �أعماله، لوَّ
هذا  مورد  جاهلًا  عمره  طول  ويبقى  مروءته،  ونق�ص  همته  بفتور  �اشعرًا  ��شؤونه، 
الخلل، فيتهم الخالق، والخالق جلَّ �ش�أنه لم ينق�صه �شيئًا. ويتهم تارةً دينه، وتارةً 
تربيته، وتارةً زمانه، وتارةً قومه، والحقيقة بعيدة عن كل ذلك، وما الحقيقة غير �أنه 

ا فَ�أُ�سِر. خُلق حرًّ

القبائح الخلقية لا  �أ�صول  ب�اشئبة من  المتلب�س  �أن  �أجمع الأخلاقيون على 
�ساءت  المرء  فِعال  �ساءت  »�إذا  معنى:  وهذا  منها،  غيره  ب�سلامة  يقطع  �أن  يمكنه 

)1(  الأوداج: جمع ودج، وهو ما �أحاط بالحلق من العروق.
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الرياء،  �اشئبة  البراءة في غيره من  �أن يظن  �ش�أنه  لي�س من  فالمرائي مثلًا  ظنونه«. 
�إلا �إذا بعُد ت�اشبه الن�ش�أة بينهما بعدًا كبيًرا، ك�أن يكون بينهما مغايرة في الجن�س 
ال�شرقي  ذلك  ومثال  كبير.  و�أمير  ك�صعلوك  المنزلة  في  مهم  تفاوت  �أو  الدين  �أو 
بابن  ويثق  ي�أمن  ولا  وح�سابه،  بوزنه  ويثق  معاملته،  في  الإفرنجي  ي�أمن  الخائن، 
جلدته. وكذلك الإفرنجي الخائن قد ي�أمن ال�شرقي، ولا ي�أمن مطلقًا ابن جن�سه. 
وهذا الحكم �اصدق على عك�س الق�ضية �أي�ضًا؛ �أي �أن الأمين يظن النا�س �أمناء 
خ�صو�صًا �أ�شباهه في الن�ش�أة، وهذا معنى »الكريم يُخدع«، وكم يذهل الأمين في 

نف�سه عن اتباع حكمة الحزم في �إ�ساءة الظن في مواقعه اللازمة!

الرديئة،  الأخلاق  بع�ض  النا�س  �ألفة  الا�ستبداد  طبيعة  من  �أن  علمنا  �إذا 
و�أن منها ما ي�ضعف الثقة بالنف�س، علمنا �سبب قلة �أهل العمل و�أهل العزائم في 
الأ�سراء، وعلمنا �أي�ضًا حكمة فَقْدِ الأ�سراء ثقتهم بع�ضهم ببع�ض. فينتج من ذلك 
�أن الأ�سراء محرومون طبعًا من ثمرة الا�شتراك في �أعمال الحياة، يعي�شون م�ساكين 
بائ�سين متواكلين متخاذلين متقاع�سين متفا�شلين، والعاقل الحكيم لا يلومهم، بل 
ي�شفق عليهم، ويلتم�س لهم مخرجًا. ويتبع �أثر �أحكم الحكماء القائل: »رب ارحم 

قومي، ف�إنهم لا يعلمون«، »اللهم اهد قومي، ف�إنهم لا يعلمون«.

وهنا �أ�ستوقف المطالع و�أ�ستلفته �إلى الت�أمل في.. ما هي ثمرة الا�شتراك التي 
�أعظم �سر في الكائنات، به قيام كل  ب�أن الا�شتراك هو  يحرمها الأ�سراء؟ ف�أذكره 
قيام  به  قيام كل حياة،  به  ال�سماوية،  الأجرام  قيام  به  ما عدا الله وحده.  �شيء 
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المواليد، به قيام الأجنا�س والأنواع، به قيام الأمم والقبائل، به قيام العائلات، به 
التربيع،  نامو�س  بن�سبة  القوة  ت�اضعف  �سر  فيه  الا�شتراك  نعم،  الأع�اضء.  تعاون 
فيه �سر الا�ستمرار على الأعمال التي لا تفي بها �أعمار الأفراد. نعم، الا�شتراك 
هو ال�سر كل ال�سر في نجاح الأمم المتمدنة. به �أكملوا نامو�س حياتهم القومية، به 
�ضبطوا نظام حكوماتهم، به قاموا بعظائم الأمور، به نالوا كل ما يغبطهم عليه �أ�سراء 
الا�ستبداد الذين منهم العارفون بقدر الا�شتراك ويت�شوقون �إليه، ولكن كل منهم 
يبطن لغبن �شركائه باتكاله عليهم عملًا، وا�ستبداده عليهم ر�أيًا، حتى �اصر من 

�أمثالهم قولهم: »ما من متفقين �إلا و�أحدهما مغلوب للآخر«.

ورُبَّ قائل يقول: �إن �سر الا�شتراك لي�س بالأمر الخفي، وقد طالما كتب فيه 
الكتاب حتى مَلَّته الأ�سماع، ومع ذلك لم يندفع للقيام به في ال�شرق غير اليابانيين 
ف�صلوا  فيما  و�أح�سنوا  و�أكثروا  كتبوا  الكتاب  ب�أن  ف�أجيبه  ال�سبب؟  فما  والبوير، 
و�صوروا، ولكن قاتل الله الا�ستبداد و��شؤمه، جعل الكتاب يح�صرون �أقوالهم في 
الدعوة �إلى الا�شتراك، وما بمعناه من التعاون والاتحاد والتحابب والاتفاق، ومنعهم 
ا، �أو ا�ضطرهم �إلى الاقت�اصر على  من التعر�ض لذكر �أ�سباب التفرق والانحلال كليًّ
بيان الأ�سباب الأخيرة فقط. فمن قائل مثلًا: ال�شرق مري�ض و�سببه الجهل، ومن 
قائل: الجهل بلاء و�سببه قلة المدار�س، ومن قائل: قلة المدار�س عار و�سببه عدم 

التعاون على �إن�اشئها من قبل الأفراد �أو من قبل ذوي ال�ش�أن.
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المانع  ال�سبب  �إلى  و�صل  ك�أنه  ال�شرقي  الكاتب  قلم  يخطه  ما  �أعمق  وهذا 
الطبيعي �أو الاختياري. والحقيقة، �أن هناك �سل�سلة �أ�سباب �أخرى حلقتها الأولى 

الا�ستبداد.

وكاتب �آخر يقول: ال�شرق مري�ض، و�سببه فَقْدُ التم�سك بالدين، ثم يقف، 
مع �أنه لو تتبع الأ�سباب لبلغ �إلى الحكم ب�أن التهاون في الدين �أولًا و�آخرًا نا�شئ عن 
الا�ستبداد. و�آخر يقول: �إن ال�سبب ف�ساد الأخلاق، وغيره يرى �أنه فقد التربية، 
و�سواه ظن �أنه الك�سل، والحقيقة �أن المرجع الأول في الكل هو الا�ستبداد، الذي 

يمنع حتى �أولئك الباحثين عن الت�صريح با�سمه المهيب.

قد اتفق الحكماء الذين �أكرمهم الله تعالى بوظيفة الأخذ بيد الأمم في بحثهم 
عن المهلكات والمنجيات، على �أن ف�ساد الأخلاق يخرج الأمم عن �أن تكون قابلة 
للخطاب، و�أن معاناة �إ�صلاح الأخلاق من �أ�صعب الأمور و�أحوجها �إلى الحكمة 
البالغة والعزم القوي، وذكروا �أن ف�ساد الأخلاق يعم الم�ستبد و�أعوانه وعماله، ثم 
يدخل بالعدوى �إلى كل البيوت، لا �سيما بيوت الطبقات العليا التي تتمثل بها 
ال�سفلى. وهكذا يغ�شو)1( الف�ساد، وتم�سي الأمة يَبكيها المحب وي�شمت بها العدو، 

وتبيت ودا�ؤها عياء يتعا�صى على الدواء.

)1(  يغ�شو: يغطي.
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وقد �سلك الأنبياء - عليهم ال�سلام - في �إنقاذ الأمم من ف�ساد الأخلاق، 
ل�سواه. وذلك  والإذعان  تعظيم غير الله  العقول من  بفك  �أولًا  الابتداء  م�سلك 
بتقوية ح�سن الإيمان المفطور عليه وجدان كل �إن�سان، ثم جهدوا في تنوير العقول 
�أفكاره،  في  حريته  �أي  �إرادته؛  يملك  كيف  الإن�سان  وتعريف  الحكمة،  بمبادئ 

واختياره في �أعماله، وبذلك هدموا ح�صون الا�ستبداد و�سدّ منبع الف�ساد.

ثم بعد �إطلاق زمام العقول، �اصروا ينظرون �إلى الإن�سان ب�أنه مكلّف بقانون 
الإن�سانية، ومطالب بح�سن الأخلاق، فيعلمونه ذلك ب�أ�ساليب التعليم المقنع وبث 

التربية التهذيبية.

والحكماء ال�سيا�سيون الأقدمون اتبعوا الأنبياء - عليهم ال�سلام - في �سلوك 
�أي بلاابتداء من نقطة دينية فطرية ت�ؤدي �إلى تحرير  هذا الطريق وهذا الترتيب؛ 

ال�ضمائر، ثم باتباع طريق التربية والتهذيب بدون فتور ولا انقطاع.

�أما المت�أخرون من قادة العقول في الغرب، فمنهم فئة �سلكوا طريقة الخروج ب�أممهم 
من حظيرة الدين و�آدابه النف�سية، �إلى ف�اضء الإطلاق وتربية الطبيعة، زاعمين �أن 
الفطرة في الإن�سان �أهدى به �سبيلًا، وحاجته �إلى النظام تغنيه عن �إعانة الأديان، 
فيكون  بالحياة،  تذهب  ثم  بالهموم،  الح�س  تعطل  �سموم  كالمخدرات  هي  التي 

�ضررها �أكبر من نفعها.
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فيها  ف�اش  قد  �أممهم  وجدوا  �أنهم  الم�سلك،  هذا  �سلوك  على  �ساعدهم  وقد 
الم�صريين  عند  الدين  خدمة  في  منح�صرًا  كان  الذي  العلم  ذلك  العلم،  نور 
والرومان، ومخ�ص�صًا  الغرناطيين  عند  الأ�شراف  �أبناء  في  والآ�شوريين، ومحتكرًا 
بعد  العرب  واليونان، حتى جاء  الهنديين  عند  المنتخبين  ال�شبان  من  �أعداد  في 
ا  الإ�سلام، و�أطلقوا حرية العلم، و�أباحوا تناوله لكل متعلم، فانتقل �إلى �أوربا حرًّ
على رغم رجال الدين، فتنورت به عقول الأمم على درجات، وفي ن�سبتها ترقت 
الأمم في النعيم، وانت�شرت وتخالطت، و�اصر المت�أخر منها يغبط المتقدم ويتنغ�ص 
من حالته، ويتطلب اللحاق، ويبحث عن و�سائله. فن�ش�أ من ذلك حركة قوية في 
الأفكار، حركة معرفة الخير والغيرة على نواله، حركة معرفة ال�شر والأنفة من ال�صبر 
عليه، حركة ال�سير �إلى الأمام رغم كل معار�ض. اغتنم زعماء الحرية في الغرب 
الدين  ثقالة وقار  �أدبية �شتى، كا�ستبدالهم  �إليها قوات  و�أ�اضفوا  قوة هذه الحركة 
بزهوة عرو�س الحرية، حتى �إنهم لم يبالوا بتمثيل الحرية بح�سناء خليعة تختلب 
النفو�س. وكا�ستبدالهم رابطة الا�شتراك في الطاعة للم�ستبدين برابطة الا�شتراك 
وهكذا  الوطن.  حب  منه  يتولد  الذي  الا�شتراك  ذلك  العمومية،  ال��شؤون  في  
ال�سيا�سة  �أهل  من  الر�ؤو�س  ر�ؤو�س  على  �سلطوه  تيارًا  الأفكار  حركة  قوة  جعلوا 
مهجورات  من  ف�أخذوا  �أي�ضًا،  الق�ساوة  ا�ستباحوا  الزعماء  ه�ؤلاء  �إن  ثم  والدين. 
دينهم قاعدة )الغاية تبرر الوا�سطة(، كجواز ال�سرقة �إذا كانت الغاية منها �صرف 
الزور  القبيح( ك�شهادة  الفعل  يبيح  الذمة  المال في �سبيل الخير، وقاعدة )تثقيل 
ارتكاب  �إلى  بهما  النا�س  ودفعوا  عنه خطيئتها،  يتحمل  التي  الكاهن  ذمة  على 
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الجرائم الفظيعة التي تق�شعر منها الإن�سانية، التي لا ي�ستبيحها الحكيم ال�شرقي لما 
بين �أبناء الغرب و�أبناء ال�شرق من التباين في الغرائز والأخلاق.

الغربي: مادي الحياة، قوي النف�س، �شديد المعاملة، حري�ص على الا�ستئثار، 
والعواطف  العالية  المبادئ  من  �شيء  عنده  يبق  ك�أنه لم  الانتقام،  على  حري�ص 
ال�شريفة التي نقلتها له م�سيحية ال�شرق. فالجرماني مثلًا: جاف الطبع، يرى �أن 
الع�ضو ال�ضعيف من الب�شر ي�ستحق الموت، ويرى كل ف�ضيلة في القوة، وكل القوة 
في المال، فهو يحب العلم، ولكن لأجل المال، ويحب المجد، ولكن لأجل المال، 
وهذا اللاتيني مطبوع على العُجْب والطي�ش، يرى العقل في الإطلاق، والحياة في 
خلع الحياء، وال�شرف في الترف، والكيا�سة في الك�سب، والعز في الغلبة، واللذة 

في المائدة والفرا�ش.

�أما �أهل ال�شرق فهم �أدبيون، ويغلب عليهم �ضعف القلب و�سلطان الحب، 
والإ�صغاء للوجدان، والميل للرحمة ولو في غير موقعها، واللطف ولو مع الخ�صم. 
القناعة والف�ضيلة، والراحة في الأن�س  الفتوة والمروءة، والغنى في  ويرون العز في 
وال�سكينة، واللذة في الكرم والتحبب، وهم يغ�ضبون، ولكن للدين فقط، ويغارون، 

ولكن على العر�ض فقط.

لي�س من �ش�أن ال�شرقي �أن ي�سير مع الغربي في طريق واحدة، فلا تطاوعه 
طباعه على ا�ستباحة ما ي�ستح�سنه الغربي، و�إن تكلف تقليده في �أمر فلا يح�سن 
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التقليد، و�إن �أح�سنه فلا يثبت، و�إن ثبت فلا يعرف ا�ستثماره، حتى لو �سقطت 
الثمرة في كفه تمنى لو قفزت على فمه!.. فال�شرقي مثلًا يهتم في �ش�أن ظالمه �إلى �أن 
يزول عنه ظلمه، ثم لا يفكر فيمن يخلفه ولا يراقبه، فيقع في الظلم ثانيةً، فيعيد 
الباطنة في الإ�سلام: فتكوا بمئات  نهاية. وك�أولئك  �إلى ما لا  ة ويعود الظلم  الكرَّ
�أمراء على غير طائل، ك�أنهم لم ي�سمعوا بالحكمة النبوية: »لا يلدغ المرء من جحر 
مرتين«، ولا بالحكمة القر�آنية ﴿ڻ  ۀ  ۀ  ہ﴾ [التوبة/ 4] و[التوبة/ 7] 
�أما الغربي �إذا �أخذ على يد ظالمه فلا يفلته حتى ي�شلها، بل حتى يقطعها ويكوي 

مقطعها.

الإفراديات  في  يف�ضل  قد  كثيرة،  فروق  والغربيين  ال�شرقيين  بين  وهكذا 
مطلقًا.  ال�شرقي  على  الغربي  يف�ضل  الاجتماعيات  وفي  الغربي،  على  ال�شرقي 
والتزام  لهم  ال�صداقة في خدمته  �أميرهم على  ي�ستحلفون  الغربيون  مثال ذلك: 
الغربيون  والطاعة!  الانقياد  على  الرعية  ي�ستحلف  ال�شرقي  وال�سلطان  القانون. 
يمنون على ملوكهم بما يرتزقون من ف�ضلاتهم، والأمراء ال�شرقيون يتكرمون على 
من ��اشؤوا ب�إجراء �أموالهم عليهم �صدقات! الغربي يعتبر نف�سه مالكًا لجزء م�اشع 
من وطنه، وال�شرقي يعتبر نف�سه و�أولاده وما في يديه ملكًا لأميره! الغربي له على 
�أميره حقوق، ولي�س عليه حقوق. وال�شرقي عليه لأميره حقوق ولي�س له حقوق! 
قانون  على  ي�سيرون  وال�شرقيون  عليه،  ي�سري  لأميرهم  قانوناً  ي�ضعون  الغربيون 
م�شيئة �أمرائهم! الغربيون ق��اضؤهم وقدرهم من الله، وال�شرقيون ق��اضؤهم وقدرهم 
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ما ي�صدر من بين �شفتي الم�ستعبدين! ال�شرقي �سريع الت�صديق، والغربي لا ينفي 
ولا يثبت حتى يرى ويلم�س. ال�شرقي �أكثر ما يغار على الفروج ك�أن �شرفه كله 
م�ستودع فيها، والغربي �أكثر ما يغار على حريته وا�ستقلاله! ال�شرقي حري�ص على 
الدين والرياء فيه، والغربي حري�ص على القوة والعز والمزيد فيهما! والخلا�صة: �أن 

ال�شرقي ابن الما�ضي والخيال، والغربي ابن الم�ستقبل والجد!...

الحكماء المت�أخرون الغربيون �ساعدتهم ظروف الزمان والمكان، وخ�صو�صية 
الأحوال، لاخت�اصر الطريق ف�سلكوه، وا�ستباحوا ما ا�ستباحوا، حتى �إنهم ا�ستباحوا 
في التمهيد ال�سيا�سي ت�شجيع �أعوان الم�ستبد على ت�شديد وط�أة الظلم والاعت�ساف 
بع�ضه، من  �أو  المراد  نالوا  القا�سية  التدابير  تعميم الحقد عليه، وبمثل هذه  بق�صد 

تحرير الأفكار وتهذيب الأخلاق وجعل الإن�سان �إن�ساناً.

الطريق  بطول  النبيين، ولم تحفل  �أثر  اتبعت  فئة  الغلاة  ه�ؤلاء  �سبق  وقد 
ي�أتوا  لم  الذين  الحكماء  �أولئك  الفئة  بتلك  و�أعني  ور�سخت،  فنجحت  وتعبه، 
بدين جديد، ولا تم�سكوا بمعاداة كل دين، كم�ؤ�س�سي جمهورية الفرن�سي�س، بل 
جددوه،  حتى  وقربوا،  و�سهلوا،  وهذبوا،  نقحوا،  بما  دينهم  في  الدهر  فتوق  رتقوا 

وجعلوه �اصلًحا لتجديد خليق �أخلاق الأمة.

وما �أحوج ال�شرقيين �أجمعين من بوذيين وم�سلمين وم�سيحيين و�إ�سرائيليين 
وغيرهم، �إلى حكماء لا يبالون بغوغاء العلماء المرائين الأغبياء، والر�ؤ�ساء الق�ساة 
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نظر  ال�صريح،  بغير الحق  نظر من لا يحفل  الدين،  النظر في  الجهلاء. فيجددون 
من لا ي�ضيع النتائج بت�شوي�ش المقدمات، نظر من يق�صد �إظهار الحقيقة لا �إظهار 
الف�اصحة، نظر من يريد وجه ربه لا ا�ستمالة النا�س �إليه، وبذلك يعيدون النواق�ص 
المعطلة في الدين، ويهذبونه من الزوائد الباطلة مما يطر�أ عادةً على كل دين يتقادم 
عهده، فيحتاج �إلى مجددين يرجعون به �إلى �أ�صله المبين البريء من حيث تمليك 
والا�ستعباد،  الا�ستبداد  �شقاء  المخفف  ي�شين،  ما  كل  من  البلادة  ورفع  الإرادة 
المب�صر بطرائق التعليم والتعلم ال�صحيحين، المهيئ قيام التربية الح�سنة وا�ستقرار 
الأخلاق المنتظمة مما به ي�صير الإن�سان �إن�ساناً، وبه لا بالكفر يعي�ش النا�س �إخواناً.

وال�شرقيون ما داموا على حا�ضر حالهم بعيدين عن الِجدِّ والعزم، مرتاحين 
والت�سفل، طلبًا  �إلى الخمول  و�إخلادًا  النف�س،  �إ�سارة  ت�سكينًا لآلام  والهزل  للهو 
بالحقائق،  تذكيرهم  من  يت�ألمون  جانب،  كل  من  عليه  الم�ضغوط  الفكر  لراحة 
ومطالبتهم بالوظائف، ينتظرون زوال العناد بالتواكل، �أو مجرد التمني والدعاء. 
�أو يترب�صون �صدفة مثل التي نالتها بع�ض الأمم، فليتوقعوا �إذن �أن يفقدوا الدين 
ا، فيم�سوا وما م�س�اؤهم ببعيد، دهريين لا يدرون �أي الحياتين �أ�شقى، فلينظروا  كليًّ
المندمجة في غيرها  المنقر�ضة  الأمم  والفينيقيين وغيرهم من  بالآ�شوريين  ما حاق 

خدمًا وخولًا.

الا�ستبداد والأخلاق
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والأمر الغريب، �أن كل الأمم المنحطة من جميع الأديان تح�صر بلية انحطاطها 
ال�سيا�سي في تهاونها ب�أمور دينها، ولا ترجو تح�سين حالتها الاجتماعية �إلا بالتم�سك 
بعروة الدين تم�سكًا مكينًا، ويريدون بالدين العبادة، ولنِعم الاعتقاد لو كان يفيد 
�شيئًا، لكنه لا يفيد �أبدًا؛ لأنه قول لا يمكن �أن يكون وراءه فعل، وذلك �أن الدين 
بذر جيد لا �شبهة فيه، ف�إذا �اصدف مغر�سًا طيبًا نبت ونما، و�إن �اصدف �أر�ضًا قاحلة 
مات وفات، �أو �أر�ضًا مغراقًا)1( هاف ولم يثمر. وما هي �أر�ض الدين؟ �أر�ض الدين 
هي تلك الأمة التي �أعمى الا�ستبداد ب�صرها وب�صيرتها، و�أف�سد �أخلاقها ودينها، 
اللذين زيادتهما عن  العبادة والن�سك  حتى �اصرت لا تعرف للدين معنى غير 

حدهما الم�شروع �أ�ضر على الأمة من نق�صهما كما هو م�اشهد في المتن�سكين.

نعم، الدين يفيد الترقي الاجتماعي �إذا �اصدف �أخلاقًا فطرية لم تف�سد، 
فينه�ض بها كما نه�ضت الإ�سلامية بالعرب، تلك النه�ضة التي نتطلبها منذ �ألف 

عام عبثًا.

وقد علمنا هذا الدهر الطويل مع الأ�سف �أن �أكثر النا�س لا يحفلون بالدين 
وعبيد  منافعهم  عبيد  النا�س  �أن  وعلمنا  ورياءً،  لهوًا  �أو  �أغرا�ضهم،  وافق  �إذا  �إلا 
العزم عندهم يتولد من ال�ضرورة  �إنما  العزم عندهم،  الزمان، و�أن العقل لا يفيد 

)1(  مغراقًا: من غرق في الماء �أي غلبه فهلك.
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�أو يح�صل بال�سائق المجبر. ولا ي�ستحي النا�س من �أن يلزموا �أنف�سهم باليمين �أو 
النذر. بناءً عليه، ما �أجدر بالأمم المنحطة �أن تلتم�س دواءها من طريق �إحياء العلم 

﴿ۉ  ې  ې   بالدين والا�ستفادة منه بمثل  و�إحياء الهمة مع الا�ستعانة 
تمنع  ال�صلاة  �أن  على  يتكلوا  �أن  لا  [العنكبوت/ 45]،  ې  ې     ى﴾  

النا�س عنهما بطبعها.

الا�ستبداد والأخلاق





ف�أبواه  للف�ساد،  وا�ستعدادًا  لل�صلاح  ا�ستعدادًا  الإن�سان  في  الله  خلق 
ي�صلحانه، و�أبواه يف�سدانه؛ �أي �أن التربية تربو با�ستعداده ج�سمًا ونف�سًا وعقلًا، �إن 
ا ف�شر. وقد �سبق �أن الا�ستبداد الم��شؤوم ي�ؤثر على الأج�سام  خيًرا فخير، و�إن �شرًّ
فيورثها الأ�سقام، وي�سطو على النفو�س، فيف�سد الأخلاق، وي�ضغط على العقول 
متعاك�سين في  عاملين  والا�ستبداد  التربية  تكون  عليه،  بناءً  بالعلم.  نماءها  فيمنع 
النتائج، فكل ما تبنيه التربية مع �ضعفها يهدمه الا�ستبداد بقوته، وهل يتم بناء 

وراءه هادم؟!

ا وانحطاطًا. وهذا الإن�سان الذي حارت العقول  الإن�سان لا حدّ لغايتيه رقيًّ
ا�ستعداده،  خالقه  ف�أتم  العوالم،  �أبتها  وقد  النف�س،  تربية  �أمانة  تحمل  الذي  فيه، 
و�إن  الملائكة،  مرتبة  فوق  ما  �إلى  فيه  يبلغ  الكمال  ي�ش�أ  �إن  فهو  �أوكله لخيرته،  ثم 
�أقرب  الإن�سان  �أن  على  ال�شياطين،  من  �أحطّ  يكون  حتى  بالرذائل  تلب�س  �اشء 
لل�شر منه للخير. وكفى �أن الله ما ذكر الإن�سان في القر�آن، �إلا وقرن ا�سمه بو�صف 
قبيح كظلوم، وغرور، وكفار، وجبار، وجهول، و�أثيم. ما ذكر الله تعالى الإن�سان في 

القــر�آن �إلا وهجــــاه فقال: ﴿  ک  ک      گ    گ   ﴾ [عب�س/ 17]؛ ﴿ڃ  ڃ  

الا�ســتبداد والتربيــة
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﴿گ  گ     [الع�صر/ 2]؛  ﴿ ٻ  ٻ  ٻ  پ﴾  [الحج/ 66]؛  ڃ﴾ 
﴿ٿ   [الإ�سراء/11]؛  ﴿ڇ  ڇ    ڍ﴾  [العلق/ 6]؛   ﴾ ڳ  ڳ  
نازع الله في  مَنْ  وُجِدَ من مخلوقات الله  ما  [الأنبياء/ 37].  ٿ     ٿ  ٹ﴾ 
عظمته، والم�ستبدون من الإن�سان ينازعونه فيها، والمتناهون في الرذالة قد يقبحون 

عبثًا لغير حاجة في النف�س حتى وقد يتعمدون الإ�ساءة لأنف�سهم.

ولكنها  بطبعه،  لدن)1(  م�ستقيم  فهو  الرطب،  كالغ�صن  ن�ش�أته  في  الإن�سان 
وبقي على  يب�س  ف�إذا �شب  ال�شر،  �أو �شمال  �إلى يمين الخير  به  التربية تميل  �أهواء 
ب�إيفائه حق  �أبد الآبدين في نعيم ال�سرور  �إلى  ا، بل تبقى رُوحه  �أمياله ما دام حيًّ
وظيفة الحياة �أو في جحيم الندم على تفريطه. وربما كان لا غرابة في ت�شبيه الإن�سان 
بعد الموت بالمرء الفرح الفخور �إذا نام ولذت له الأحلام، �أو بالمجرم الجاني �إذا نام 

فغ�شيته قوار�ص الوجدان بهواج�س كلها ملام و�آلام.

�أ�صولها  ف�أهم  بالتعليم والتمرين والقدوة والاقتبا�س،  التربية ملكة تح�صل 
لأن  �أ�صلًا؛  لا  فرعًا  الدين  وجعلت  الدين.  وجود  فروعها  و�أهم  المربين،  وجود 
الدين علم لا يفيد العمل �إذا لم يكن مقروناً بالتمرين. وهذا هو �سبب اختلاف 
الأخلاف من علماء الدين عند الإ�سلام عن �أمثالهم من البراهمة والن�اصرى، 
�أ�صول  قبول  على  بعده،  وفيما  الخام�س،  القرن  في  الم�سلمين  �إقبال  �سبب  وهو 

)1(  لدن: لين.
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ا مح�ضًا لما كانت تعليمًا وتمرينًا؛ �أي تربية للمريدين)1(، ثم  الطرائق التي كانت لبًّ
خالطها الق�شر)2(، ثم �اصرت ق�شرًا مح�ضًا، ثم �اصر �أكثرها لهوًا �أو كفرًا.

ا ت�اضفرت مع النف�س ووليها ال�شيطان  ملكة التربية بعد ح�صولها �إن كانت �شرًّ
الخنا�س فر�سخت، و�إن كانت خيًرا تبقى مقلقلة كال�سفينة في بحر الأهواء، لا ير�سو 

بها �إلا فرعها الديني في ال�سر والعلانية، �أو الوازع ال�سيا�سي عند يقين العقاب.

�ش�أن،  في  �ساعة  كل  الإن�سان  يجعل  �إع�اصر  فيه  �صر�صر  ريح  والا�ستبداد 
يم�سها  فلا  منه  العبادات  �أما  الأخلاق،  �أي  ق�سميه؛  �أهم  في  للدين  مف�سد  وهو 
لأنها تلائمه في الأكثر. ولهذا تبقى الأديان في الأمم الم�أ�سورة عبارة عن عبادات 
مجردة �اصرت عادات، فلا تفيد في تطهير النفو�س �شيئًا، ولا تنهى عن فح�اشء ولا 
منكر لفقد الإخلا�ص فيها تبعًا لفقده في النفو�س، التي �ألفت �أن تتلج�أ وتتلوى 
بين يدي �سطوة الا�ستبداد في زوايا الكذب والرياء والخداع والنفاق؛ ولهذا لا 
ي�ستغرب في الأ�سير الأليف تلك الحال؛ �أي الرياء، �أن ي�ستعمله �أي�ضًا مع ربه، ومع 

�أبيه و�أمه ومع قومه وجن�سه، حتى ومع نف�سه.

ثم  الحا�ضنة،  �أو  الأم  وظيفة  هي  �سنتين،  �إلى  وحده  الج�سم  تربية  التربية 
ت�اضف �إليها تربية النف�س �إلى ال�سابعة، وهي وظيفة الأبوين والعائلة معًا ثم ت�اضف 

)1(  المريدين: هم الذين تعلقت �إرادتهم بمعرفة الحق و�سلكوا طريق الت�صوف.
)2( الق�شر: مق�صود بها عند �أهل الت�صوف ال�شريعة.

الا�ستبداد والتربية
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�إليها تربية العقل �إلى البلوغ، وهي وظيفة المعلمين والمدار�س، ثم ت�أتي تربية القدوة 
بالأقربين والخلطاء �إلى الزواج، وهي وظيفة ال�صدفة، ثم ت�أتي تربية المقارنة، وهي 

وظيفة الزوجين �إلى الموت �أو الفراق.

ولا بد �أن ت�صحب التربية من بعد البلوغ، تربية الظروف المحيطة، وتربية 
الهيئة الاجتماعية، وتربية القانون �أو ال�سير ال�سيا�سي، وتربية الإن�سان نف�سه.

الحكومات المنتظمة هي تتولى ملاحظة ت�سهيل تربية الأمة من حين تكون في 
ظهور الآباء، وذلك ب�أن ت�سن قوانين النكاح، ثم تعتني بوجود القابلات والملقحين 
والأطباء، ثم تفتح بيوت الأيتام اللقطاء، ثم تعد المكاتب والمدار�س للتعليم من 
الم�سارح،  وتمهد  الاجتماعات،  ت�سهل  ثم  المراتب،  �أعلى  �إلى  الجبري  الابتدائي 
وت�ضع  المذكرات،  الن�صب  وتقيم  والآثار،  المكتبات  وتجمع  المنتديات،  وتحمي 
القومية،  العادات  حفظ  على  وت�سهر  والحقوق،  الآداب  على  المحافظة  القوانين 
و�إنماء الإح�سا�سات المالية، وتقوي الآمال، وتي�سر الأعمال، وت�ؤمن العاجزين فعلًا 
عن الك�سب من الموت جوعًا، وتدفع �سليمي الأج�سام �إلى الك�سب ولو في �أق�صى 
الأر�ض، وتحمي الف�ضل وتقدر الف�ضيلة. وهكذا تلاحظ كل ��شؤون المرء، ولكن، 
من بعيد، كي لا تخل بحريته وا�ستقلاله ال�شخ�صي، فلا تقرب منه �إلا �إذا جنى 

جرمًا لتعاقبه، �أو مات لتواريه.
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وهكذا الأمة تحر�ص على �أن يعي�ش ابنها را�ضيًا بن�صيبه من حياته لا يفتكر 
ا را�ضيًا  قط كيف تكون بعده حالة �صبية �ضعاف يتركهم وراءه، بل يموت مطمئنًّ

ا �آخر دعائه: فلتحْيَ الأمة، فلتحْيَ الهمة. مر�ضيًّ

لأنها  التربية؛  غنية عن  فهي  الم�ستبدة  الإدارات  الفو�ضى في  المعي�شة  �أما 
مح�ض نماء ي�شبه نماء الأ�شجار الطبيعية في الغابات والأحرا�ش، ي�سطو عليها الحرق 
والغرق. وتحطمها العوا�صف والأيدي القوا�صف، ويت�صرف في ف�سائلها وفروعها 
لل�صدفة  والخيار  تعي�ش،  �أن  الحطابين  رحمة  �اشءت  ما  فتعي�ش  الأعمى،  الف�أ�س 

تعوج �أو ت�ستقيم، تثمر �أو تعقم.

نهاره،  بيا�ض  العمل  على  ن�شيطًا  والحرية  العدالة  الإن�سان في ظل  يعي�ش 
وعلى الفكر �سواد ليله، �إن طعم تلذذ، و�إن تلهى تروح وتري�ض؛ لأنه هكذا ر�أى 
�أبويه و�أقرباءه، وهكذا يرى قومه الذين يعي�ش بينهم. يراهم رجلًاا ون�ساءً، �أغنياء 
وفقراء، ملوكًا و�صعاليك، كلهم دائبين على الأعمال، يفتخر منهم كا�سب الدينار 
بكده وجده، على مالك المليار �إرثًا عن �أبيه وجده. نعم، يعي�ش العامل ناعم البال 
ي�سره النجاح ولا تقب�ضه الخيبة، �إنما ينتقل من عمل �إلى غيره، ومن فكر �إلى �آخر، 
فيكون متلذذًا ب�آماله �إن لم ي�سارعه ال�سعد في �أعماله، وكيفما كان يبلغ العذر عن 
نف�سه والنا�س بمجرد �إيفائه وظيفة الحياة؛ �أي العمل. ويكون فرحًا فخورًا نجح �أو لم 

ينجح؛ لأنه بريء من عار العجز والبطالة.

الا�ستبداد والتربية
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�أما �أ�سير الا�ستبداد، فيعي�ش خاملًا خامدًا �اضئع الق�صد، حائرًا لا يدري 
�أجله  بلوغ  ك�أنه حري�ص على  و�أعوامه،  �أيامه  ويدرج  و�أوقاته  �ساعاته  يميت  كيف 
منهم  �سيما  لا  الأ�سراء  �أكثر  �أن  يظن  من  والله  ويخطئ،  التراب.  تحت  لي�ستتر 
الفقراء لا ي�شعرون ب�آلام الأ�سر. م�ستدلًا ب�أنهم لو كانوا ي�شعرون لبادروا �إلى �إزالته، 
�سببها،  ما هو  الآلام ولكنهم لا يدركون  ب�أكثر  ي�شعرون  �أنهم  والحقيقة في ذلك 
ومن �أين جاءتهم؟ فيرى �أحدهم نف�سه منقب�ضًا عن العمل؛ لأنه غير �أمين على 
كان  لو  �أن  فيتمنى  للأقوياء  ا  طبيعيًّ ا  حقًّ ال�سلب  ظن  وربما  بالثمرة.  اخت�اص�صه 
�إتقان، فيف�شل �ضرورةً، ولا يدري  ن�اشط ولا  تارةً، ولكن بدون  منهم. ثم يعمل 
ا �أو طالعًا �أو قدرًا. والم�سكين  �أي�ضًا ما ال�سبب، فيغ�ضب على ما ي�سميه �سعدًا �أو حظًّ
من �أين له �أن يعرف �أن الن�اشط والإتقان لا يت�أتيان �إلا مع لذة انتظار النجاح في 
زمانها من  الكبرى، لا�ستمرار  اللذة  �أنها  قدر الحكماء  التي  اللذة  تلك  العمل، 
حين العزم �إلى تمام العمل، والأ�سير لا اطمئنان فيه على الا�ستمرار، ولا ت�شجيع 

له على ال�صبر والجلد.

ب المنُتَ�سِب �إلى دين ي�سلي نف�سه بال�سعادة الأخروية، فيعدها  الأ�سير المعَُذَّ
بجنان ذات �أفنان ونعيم مقيم �أعده له الرحمن، ويبعد عن فكره �أن الدنيا عنوان 
ولب�سطاء  غالبًا.  الكائن  هو  ذلك  بل  ال�صفقتين،  خا�سرًا  كان  ربما  و�أنه  الآخرة، 
�أظنها خا�صة بهم يعطفون م�اصئبهم عليها، وهي نحو قولهم:  ات  مُ�سلِيَّ الإ�سلام 
�آخر  �ش�أن  هذا  ابتلاه،  عبدًا  الله  �أحب  �إذا  م�اصب،  الم�ؤمن  الم�ؤمن،  �سجن  الدنيا 
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يكره  الله  »�إن  حديث:  ويتنا�سون  �صلبه.  يقمن  لقيمات  المرء  ح�سب  الزمان، 
العبد البطال«، والحديث المفيد معنى »�إذا قامت ال�ساعة وفي يد �أحدكم غر�سةً 
فليغر�سها«، ويتغافلون عن الن�ص القاطع الم�ؤجل قيام ال�ساعة �إلى ما بعد ا�ستكمال 

الأر�ض زخرفتها وزينتها. و�أين ذلك بعد؟ 

وكل هذه الم�سليات المثبطات تهون عند ذلك ال�سم القاتل، الذي يحول 
الأذهان عن التما�س معرفة �سبب ال�شقاء، فيرفع الم�س�ؤولية عن الم�ستبدين، ويلقيها 
على عاتق الق�اضء والقدر، بل على عاتق الأ�سراء الم�ساكين �أنف�سهم. و�أعني بهذا 
ال�سم �سوء فهم العوام، وبله الخوا�ص، لما ورد في التوراة من نحو: »اخ�ضعوا لل�سلطان 
�إنه مقام للانتقام من  �إلا من الله«، و»الحاكم لا يتقلد ال�سيف جزافًا،  ولا �سلطة 
�أهل ال�شر«، ولما ورد في الر�سائل من نحو: »فلتخ�ضع كل ن�سمة لل�سلطة المقامة من 
الله«، وقد �اصغ وعاظ الم�سلمين ومحدثوهم من ذلك قولهم: »ال�سلطان ظل الله 
في الأر�ض«، و»الظالم �سيف الله ينتقم به، ثم ينتقم منه«، و»الملوك ملهمون«. هذا 
وكل ما ورد في هذا المعنى �إن �صح فهو مقيد بالعدالة �أو محتمل للت�أويل بما يعقل، 

وبما ينطبق على حكم الآية الكريمة التي فيها ف�صل الخطاب، وهي: ﴿ ئى  ئى  
ئى  ی  ی﴾ [هود/ 18]، و�آية ﴿  ڇ    ڍ  ڍ        ڌ     ڌ ﴾ [البقرة/ 193].

فيها  �أن يوجد  المملوكة ��شؤونها  �ش�أن الأمم  التربية علم وعمل. ولي�س من 
من يعلم التربية ولا من يعلمها. حتى �إن الباحث لا يرى عند الأ�سراء علمًا في 
التربية مدفوناً في الكتب ف�ضلًا عن الأذهان. �أما العمل، فكيف يت�صور وجوده 
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بلا �سبق عزم، وهو بلا �سبق يقين، وهو بلا �سبق علم. وقد ورد في الأثر »النية 
�سابقة العمل«. وورد في الحديث: »�إنما الأعمال بالنيات«. بناءً عليه ما �أبعد النا�س 
�إلى مق�صد مفيد كالتربية،  الفكر  �أيديهم، عن توجيه  المغلولة  �إرادتهم،  المغ�صوبة 

�أو توجيه الج�سم �إلى عمل نافع كتمرين الوجه على الحياء والقلب على ال�شفقة.

نعم، ما �أبعد الأ�سراء عن الا�ستعداد لقبول التربية، وهي ق�صر النظر على 
قول  على  الل�سان  وتعويد  والِحكم،  الفوائد  على  ال�سمع  وق�صر  والعِبر،  المحا�سن 
الخير، وتعويد اليد على الإتقان، وتكبير النف�س عن ال�سفا�سف، وتكبير الوجدان 
عن ن�صرة الباطل، ورعاية الترتيب في ال��شؤون، ورعاية التوفير في الوقت والمال. 
والاندفاع بالكلية لحفظ ال�شرف، لحفظ الحقوق، ولحماية الدين، لحماية النامو�س، 
ولحب الوطن، لحب العائلة، ولإعانة العلم، لإعانة ال�ضعيف، ولاحتقار الظالمين، 
لاحتقار الحياة. �إلى غير ذلك مما لا ينبت �إلا في �أر�ض العدل، تحت �سماء الحرية، 

في ريا�ض التربيتين العائلية والقومية.

الا�ستبداد ي�ضطر النا�س �إلى ا�ستباحة الكذب والتحيل والخداع والنفاق 
�آخره.  �إلى  النف�س ونبذ الجد وترك العمل،  و�إماتة  والتذلل. و�إلى مراغمة الح�س 
هذه  على  النا�س  تربية  بطبعه  يتولى  هو  الم��شؤوم  الا�ستبداد  �أن  ذلك  من  وينتج 
�أن تعبهم في تربية الأبناء التربية الأولى  بناءً عليه، يرى الآباء  الخ�اصل الملعونة. 
على غير ذلك لا بد �أن يذهب عبثًا تحت �أرجل تربية الا�ستبداد، كما ذهبت قبلها 

تربية �آبائهم لهم، �أو تربية غيرهم لأبنائهم �سدى.
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�أنف�سهم، ولا هم  التي لا حدود لها هم غير مالكين  ال�سلطة  �إن عبيد  ثم 
�آمنون على �أنهم يربون �أولادهم لهم. بل هم يربون �أنعامًا للم�ستبدين، و�أعواناً لهم 
عليهم. وفي الحقيقة، �إنَّ الأولاد في عهد الا�ستبداد، هم �سلا�سل من حديد يرتبط 
بها الآباء على �أوتاد الظلم والهوان والخوف والت�ضييق. فالتوالد من حيث هو زمن 

الا�ستبداد حمق، والاعتناء بالتربية حمق م�اضعف! وقد قال ال�اشعر: 

 �إن دام هذا ولم تحدث له غِيٌر       لم يُبْكَ ميت ولم يُفْرح بمولودِ

�إليه الجهل  �إنما يدفعهم  التوالد،  للزواج ق�صد  وغالب الأ�سراء لا يدفعهم 
كلذة  الحقيقية:  الملذات  كل  من  محرومون  منهم  الأغنياء  حتى  و�إنهم  المظلم، 
�إحراز مقام في  والبذل، ولذة  الإيثار  العلم وتعليمه، ولذة المجد والحماية، ولذة 
�إلى غير  ال�سفا�سف،  النف�س عن  كِبر  ولذة  ال�اصئب،  الر�أي  نفوذ  ولذة  القلوب، 

ذلك من الملذات الروحية.

�أما ملذات ه�ؤلاء التع�ساء فهي مق�صورة على لذتين اثنتين؛ الأولى منهما لذة 
الأكل، وهي جعلهم بطونهم مقابر للحيوانات �إن تي�سرت، و�إلا فمزابل للنباتات، 
و)الكنيف()1(،  المطبخ  بين  �أنابيب  قيل:  كما  الوجود  في  �أج�سامهم  بجعلهم  �أو 
با�ستفراغ  الثانية هي الرع�شة  �أعُدت لتجهيز الأخبثين. واللذة  �أو جعلها معامل 
ال�شهوة، ك�أن �أج�سامهم خلقت دمامل جرب على �أديم الأر�ض، يطيب لها الحك 

)1(  الكنيف: الخلاء.    
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البِعال)1( هو ما يعمي  ووظيفتها توليد ال�صديد ودفعه. وهذا ال�شره البهيمي في 
الأ�سراء ويرميهم بالزواج والتوالد.

العِر�ض زمن الا�ستبداد ك�سائر الحقوق غير م�صون، بل هو معر�ض لهتك 
عن  القر�آن  �أخبر  كما  ف�إنهم،  �أعوانهم،  من  والأ�شرار  الم�ستبدين  من  الف�ساق 
ال�صغيرة  الحوا�ضر  في  خ�صو�صًا  الن�ساء،  وي�ستحيون  الأولاد  ي�أ�سرون  الفراعنة، 
والقرى الم�ست�ضعف �أهلها. ومن الأمور الم�اشهدة �أن الأمم التي تقع تحت �أ�سر �أمة 
فيها �سيماء الآ�سرين:  �إلا وتغ�شو  �أجيال  ال�سيماء)2(، لا يم�ضي عليها  تغايرها في 
الأفريقيين. وعدم الاطمئنان  الب�شرة في  وبيا�ض  الإ�سبانيول،  العيون في  ك�سواد 
ل�صقة  وي�ضعف  بلااخت�اص�ص،  �إلا  يتم  لا  الذي  الحب  ي�ضعف  العر�ض  على 
�أمهاتهم، فت�ضعف الغيرة على تحمل م�اشق التربية، تلك الغيرة  ب�أزواج  الأولاد 

التي لأجلها �شرع الله النكاح، وحرم ال�سفاح.

لل�سعة والفقر �أي�ضًا دخل كبير في ت�سهيل التربية، و�أين الأ�سراء من ال�سعة؟! 
كما �أن لانتظام المعي�شة ولو مع الفقر علاقة قوية في التربية، ومعي�شة الأ�سراء �أغنياء 
كانوا �أو معدمين، كلها خلل في خلل، و�ضيق في �ضيق، وذلك يجعل الأ�سير هين 
النعيم  في  المزيد  ي�ستحق  لا  ذاته  ويرى  الانحطاط،  دركات  �أول  وهذا  النف�س، 
مطعمًا وم�شرباً وملب�سًا وم�سكنًا، وهذا ثاني الدركات ويرى ا�ستعداده قا�صرًا عن 

)1(  البِعال: النكاح.
)2( ال�سيماء: �أي �سدى بلا �أمر ولا نهي.
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الترقي في العلم، وهذا ثالثها، ويرى حياته على ب�ساطتها لا تقوى �إلا بمعاونة غيره 
ا!. له، وهذا رابعها، وهلم جرًّ

م�اشق  يتحملون  لماذا  ثم  للتربية،  الن�اشط  عن  الأ�سراء  �أبعد  ما  عليه  بناءً 
التربية، وهم �إن نوّروا �أولادهم بالعلم جنوا عليهم بتقوية �إح�سا�سهم، فيزيدونهم 
من  بقية  فيهم  الذين  الأ�سراء  يختار  �أن  غرو  لا  ولهذا  بلاءً؛  ويزودونهم  �شقاءً، 

الإدراك، ترك �أولادهم هملًا)1( تجرفهم البلاهة �إلى حيث ت�اشء.

و�إذا افتكرنا كيف ين�ش�أ الأ�سير في البيت الفقير، وكيف يتربى، نجد �أنه يلقح 
به، وفي الغالب �أبواه متناكدان مت�اشك�سان، ثم �إذا تحرك جنينًا حرّك �شرا�سة �أمه 
ف�شتمته، �أو زاد �آلام حياتها ف�ضربته، ف�إذا ما �ضيقت عليه بطنها لإلفتها الانحناء 
ولدته �ضغطت  ومتى  الفقر،  فرا�ش  ل�ضيق  والتقل�ص  والت�صرر)2( �صغارًا،  خمولًا 
نف�سه  �أو  بثديها،  فمه  �سدت  وبكى  ت�ألم  ف�إذا  جهلًا،  �أو  اقت�اصدًا  بالقماط  عليه 
ا �أو بدوار ال�سرير، �أو �سقته مخدرًا عجزًا عن نفقة الطبيب، ف�إذا ما فطم، ي�أتيه  خ�ضًّ
العمر  البنية طويل  ف�إذا كان قوي  الفا�سد ي�ضيق معدته، ويف�سد مزاجه،  الغذاء 
وترعرع، يمنع من ريا�ضة اللعب ل�ضيق البيت، ف�إذا �س�أل وا�ستفهم ماذا وما هذا 
وينتفي  المعا�شرة،  لي�ألف  و�إن جال�سهما  �أبويه،  ليتعلم، يزجر ويلكم ل�ضيق خلق 
عنه التوح�ش يبعدانه كي لا يقف على �أ�سرارهما، في�سترقها منه الجيران الخلطاء، 

)1(  هملًا: �أي �سدى بلا �أمر ولا نهي.
ر: �أي ال�صياح والجلبة. )2( الت�صرر من ال�صَّ
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فتُنمى �إلى �أعوان الظالمين وما �أكثرهم، ف�إذا قويت رجلاه يدفع به �إلى خارج الباب، 
�إلى مدر�سة الإلفة على القذارة، وتعلم �صيغ ال�شتائم وال�سباب، ف�إن عا�ش ون�ش�أ 
و�ضع في مكتب �أو عند ذي �صنعة، فيكون �أكبر الق�صد ربطه عن ال�سراح والمراح. 
ف�إذا بلغ ال�شباب، ربطه �أولي�اؤه على وتد الزواج كي لا يفر من م�اشكلتهم في �شقاء 
الت�ضييق على  يتولى  هو  ثم  �أبواه،  عليه  ن�سله كما جنى  هو على  ليجني  الحياة، 
نف�سه ب�أطواق الجهل وقيود الخوف، ويتولى الم�ستبدون الت�ضييق على عقله ول�سانه 

وعمله و�أمله.

وهكذا يعي�ش الأ�سير من حين يكون ن�سمة في �ضيق و�ضغط، يهرول ما بين 
عتبة همٍّ ووادي غم، يودع �سقمًا وي�ستقبل �سقمًا �إلى �أن يفوز بنعمة الموت م�ضيعًا 

دنياه مع �آخرته، فيموت غير �آ�سف ولا م�أ�سوف عليه.

فالنظافة  الحياة.  بلوازم  اعتنائهم  عدم  على  الأ�سراء  ي�ؤاخذ  من  �أظلم  وما 
مثلًا: لماذا يهتم بها الأ�سير؟ هل لأجل �صحته وهو في مر�ض م�ستمر؟ �أم لأجل 
�أو  يجال�س  من  ذوق  لأجل  �أم  نظره؟  �أو  ج�سمه  تقلب  كيفما  المت�ألم  وهو  لذته 

ي�ؤاكل، وهو من عفت نف�سه �صحبة الحياة؟

ا من هذا، كلا، بل  ولا يظنن المطالع �أن حالة �أغنياء الأ�سراء هي �أقل �شرًّ
هم �أ�شقى و�أقل عافيةً، و�أق�صر عمرًا من هذا، �إذا نق�صتهم بع�ض المنغ�اصت، تزيد 
فيهم م�اشق التظاهر بالراحة والرفاه والعزة والمنعة، تظاهرًا �إن �صح قليله فكثيره 
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�أو  بال�صداع،  فيبتلى  يت�اصحى  كال�سكران  عواتقهم  على  ثقيل  حمل  الكاذب 
كالعاهرة البائ�سة تت�اضحك لتر�ضي الزاني.

حياة الأ�سير ت�شبه حياة النائم المزعوج بالأحلام، فهي حياة لا روح فيها، 
حياة وظيفتها تمثيل مندر�سات)1( الج�سم فقط، ولا علاقة لها بحفظ المزايا الب�شرية، 
وبناءً على هذا كان فاقد الحرية لا �أنانية له لأنه ميت بالن�سبة لنف�سه، حي بالن�سبة 
لغيره، ك�أنه لا �شيء في ذاته، �إنما هو �شيء بالإ�اضفة. ومن كان وجوده في الوجود 
�شخ�صية  بوظيفة  ي�شعر  لا  �أن  له  حق  الم�ستبدين،  في  الفناء  وهي  ال�صورة  بهذه 
ف�ضلًا عن وظيفة اجتماعية. ولولا �أن لي�س في الكون �شيء غير تابع لنظام حتى 
الجماد، حتى فلتات الطبيعة وال�صدف التي هي م�سببات لأ�سباب نادرة، لحكمنا 

ب�أن معي�شة الأ�سراء هي مح�ض فو�ضى، لا �شبه فو�ضى.

على �أن التدقيق العميق، يفيدنا ب�أن للأ�سراء، قوانين غريبة في مقاومة الفناء 
ي�صعب �ضبطها وتعريفها، �إنما الأ�سير ير�ضعها مع لبن �أمه، ويتربى عليها، وقد يبدع 
فيها ب�سائق الحاجة، ويكون منهم الحاذق فيها علمًا، الماهر في تطبيقها عملًا، هو 
الموفق في ميدان حرب الحياة مع الذل، كالهنود واليهود. والعاجز عنها، �إما جاهل 
اتباعه كالعرب مثلًا، فلا يخرج عن كونه كرة  العاجز فطرةً عن  �أو  القانون  هذا 
يلعب بها �صبيان الا�ستبداد، تارةً ي�ضربون بها الأر�ض �أو الحيطان، و�أخرى تتناولها 

)1(  مندر�سات: من دَرَ�س ال�شيء درو�سًا، �أي عَفَا.
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�أرجلهم بال�صفعان، وهذا �إذا كان عجز الأ�سير عن جهل، و�أما �إذا كان عجزه كما 
يقال عن عرق ها�شمي؛ �أي عن �شيء من كرامة نف�س �أو قوة �إح�سا�س �أو ج�سارة 

جنان، فيكون كالحجارة تتك�سر ولا تلين.

قوانين حياة الأ�سير هي مقت�ضيات ال��شؤون المحيطة به، التي ت�ضطره لأن 
يطبق �إح�سا�ساته عليها، ويدبر نف�سه على موجبها، وذلك نحو مقابلة التجبر عليه 
بالتذلل والت�اصغر، وتعديل ال�شدة عليه بالتلاين والمطاوعة، و�إعطاء المطلوب منه 
بعد قليل من التمنع، ولو �أن المطلوب هو ابنه لمجزرة الجندية �أو بنته لفرا�ش �شيخ 
�شرير، والمطالبة في الحقوق ب�صفة ا�ستعطاف ك�أنه طالب �صدقة، وك�سب المعا�ش مع 
�شكاية الحاجة، وحِفظ المال ب�إخفائه عن الأعين، والتعامي عن زلات الم�ستبدين، 
والت�اصمم عن �سماع ما يهان به، والتظاهر بفقد الح�س �أو تعطيله بالمخدرات القوية 
بَالُه)1( و�ستر العلم بالتجاهل، والارتداء  كالأفيون والح�شي�ش، وتعطيل العقل بالتَّ
والتملق،  الت�اصغر  عبائر)3(  في  الزلاقة)2(  على  الل�سان  وتعويد  والرياء،  بالتدين 
ا نحو مطر ال�سماء،  وعزو كل خير �إلى ف�ضل الم�ستبدين، حتى �إذا كان الخير طبيعيًّ
فعزوه �إلى يمن الحكام �أو دعاء الكهان. وي�سند كل �شر ولو من نوع الت�سلط على 
الأعرا�ض، �إلى الا�ستحقاق من جانب الله. �إلى غير ذلك من �أحكام ذلك القانون، 

الذي ر�ؤو�س م�سائله فقط تمل القارئ ف�ضلًا عن تف�صيلاتها.

)1(  التباله: من البله وهو الغفلة عن ال�شر.
)2( الزلاقة: من زلق �أي ذلَّ ولم يثبت.

)3( عبائر: جمع عبارة �أي عبر عما في �ضميره.
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�أو  الج�سم  الله في  نعمة  �أثر  عليه  يظهر  �أن  هو  الأ�سير  يخافه  ما  �أخوف  �إن 
المال، فت�صيبه عين الجوا�سي�س )وهذا �أ�صل عقيدة �إ�اصبة العين(! �أو �أن يظهر له 
�ش�أن في علم �أو جاه �أو نعمة مهمة، في�سعى به حا�سدوه �إلى الم�ستبد )وهذا �أ�صل 
�شر الح�سد الذي يتعوذ منه(! وقد يتحيل الأ�سير على حفظ ماله الذي لا يمكنه 
ب�إ�سناد  فيحميها  الكبيرة،  الدار  �أو  الثمينة،  الدابة  �أو  الجميلة،  كالزوجة  �إخف�اؤه 

ال��شؤم، )وهذا �أ�صل الت��اشؤم بالأقدام والنوا�صي والأعتاب(.

على  يقوون  ولا  الم�ستبد،  يبغ�ضون  الأ�سراء  �أن  الأحوال  غريب  ومن 
ا�ستعمالهم معه الب�أ�س الطبيعي الموجود في الإن�سان �إذا غ�ضب، في�صرفون ب�أ�سهم 
في وجهة �أخرى ظلمًا: فيعادون من بينهم فئةً م�ست�ضعفةً، �أو الغرباء، �أو يظلمون 
ن�ساءهم ونحو ذلك. ومثلهم في ذلك مثل الكلاب الأهلية، �إذا �أريد منها الحرا�سة 
ليلًا فت�صير �شر�سة عقورة، وبهذا  نهارًا ويطلقونها  يربطونها  ف�أ�صحابها  وال�شرا�سة، 
التعليل تعلل ج�سارة الأ�سراء �أحياناً في محارباتهم، لا �أنها ج�سارة عن �شجاعة. 
الذي  الم�ستبد  �أمام  الَجبَانةَ)1(  في  التناهي  عن  الأ�سراء  ج�سارة  تكون  و�أحياناً 
ي�سوقهم �إلى الموت، فيطيعونه انذعارًا )2( كما تطيع الغنمة الذئب فتهرول بين يديه 

�إلى حيث ي�أكلها.

)1(  الجبانة: �ضد ال�شجاعة.
)2( انذعار: من الذعر وهو الخوف والفزع.

الا�ستبداد والتربية
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وقد ات�ضح مما تقدم �أن التربية غير مق�صودة، ولا مقدورة في ظلال الا�ستبداد 
�إلا ما قد يكون بالتخويف من القوة القاهرة، وهذا النوع ي�ستلزم انخلاع القلوب 
لا تزكية النفو�س. وقد �أجمع علماء الاجتماع والأخلاق والتربية على �أن الإقناع 
خير من الترغيب ف�ضلًا عن الترهيب، و�أن التعليم مع الحرية بين المعلم والمتعلم 
�أف�ضل من التعليم مع الوقار، و�أن التعليم عن رغبة في التكمل �أر�سخ من العلم 
الحا�صل طمعًا في المكاف�أة، �أو غِيرةً من الأقران. وعلى هذه القاعدة بنوا قولهم: �إن 
المدار�س تقلل الجنايات لا ال�سجون، وقولهم: �إن الق�اص�ص والمعاقبة قلما يفيدان 

في زجر النف�س كما قال الحكيم العربي:

لا ترجع الأنف�س عن غيِّها        ما لم يكن منها لها زاجر

ۇ   ۇ    ڭ   ڭ   ﴿ڭ   تعالى:  قوله  في  جيدًا  يت�أمل  ومن 
ۆ﴾  [البقرة/ 179] ملاحظًا �أن معنى الق�اص�ص لغةً: هو الت�ساوي مطلقًا، 
لا مق�صورًا على المعاقبة بالمثل في الجنايات فقط، ويدقق النظر في القر�آن الكريم 
و�سائر الكتب ال�سماوية، ويتبع م�سالك الر�سل العظام - عليهم ال�صلاة وال�سلام 
- يرى �أن الاعتناء في طريق الهداية فيها من�صرف �إلى الإقناع، ثم �إلى الأطماع 

عاجلًا �أو �آجلًا، ثم �إلى الترهيب الآجل غالبًا ومع ترك �أبواب تدلي �إلى النجاة.
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ثم �إن التربية التي هي �اضلة الأمم، وفقدها هو الم�صيبة العظمى، التي هي 
الم�س�ألة الاجتماعية؛ حيث الإن�سان يكون �إن�ساناً بتربيته، وكما يكون الآباء يكون 
الأبناء، وكما تكون الأفراد تكون الأمة، والتربية المطلوبة هي التربية المرتبة على 
الهمة  تقوية  على  ثم  والإقناع،  التفهيم  ح�سن  على  ثم  للتمييز،  العقل  �إعداد 
على  ثم  والمثال،  القدوة  ح�سن  على  ثم  والتعويد،  التمرين  على  ثم  والعزيمة، 
المواظبة والإتقان، ثم على التو�سط والاعتدال، و�أن تكون تربية العقل م�صحوبةً 
بتربية الج�سم؛ لأنهما مت�اصحبان �صحة واعتلالًا، ف�إنه يقت�ضي تعويد الج�سم على 
والغذاء  النوم  في  والتوقيت  الحركات،  والمهارة في  الم�اشق،  تحمل  وعلى  النظافة 
الريا�ضة والراحة. و�أن تكون تلكما التربيتان  والعبادة، والترتيب في العمل وفي 
م�صحوبتين �أي�ضًا بتربية النف�س على معرفة خالقها ومراقبته والخوف منه. ف�إذا كان 
لا مطمع في التربية العامة على هذه الأ�صول بمانع طبيعة الا�ستبداد، فلا يكون 
لعقلاء المبتلين به �إلا �أن ي�سعوا �أولًا وراء �إزالة المانع ال�اضغط على العقول، ثم بعد 
البطون، والله  توالي  ينالوها على  �أن  بالتربية؛ حيث يمكنهم حينئذ  يعتنوا  ذلك 

الموفق.

الا�ستبداد والتربية





هو  فالترقي  وهبوط،  �شخو�ص)1(  بين  دائبة  الخليقة  في  عاملة  �سنة  الحركة 
�أو  �إلى الموت  الهبوط وهو الحركة  ال�شخو�ص، ويقابله  �أي حركة  الحركة الحيوية؛ 

الانحلال �أو الا�ستحالة �أو الانقلاب.

ة كما هي عاملة في المادة و�أعرا�ضها، عاملة �أي�ضًا في الكيفيات  نَّ وهذه ال�سُّ
�آية: ﴿  ې    ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ومركباتها، والقول ال�اشرح لذلك 
ئە ﴾ [يون�س/ 31] ، وحديث: »ما تم �أمر �إلا وبدا نق�صه«، وقولهم: »التاريخ يعيد 

نف�سه«. وحكمهم ب�أن الحياة والموت حقان طبيعيان.

النهاية  �إلى  ال�سير  تقت�ضي  لا  والعقلية  والنف�سية  الج�سمية  الحركة  وهذه 
والعبرة في  �ش�أن،  �ساعة في  بميزان الحرارة، كل  �أ�شبه  �أو هبوطًا، بل هي  �شخو�صًا 
الحكم للوجهة الغالبة، ف�إذا ر�أينا في �أمة �آثار حركة الترقي هي الغالبة على �أفرادها، 

حكمنا لها بالحياة، ومتى ر�أينا عك�س ذلك ق�ضينا عليها بالموت.

الا�ســتبداد والترقــي

)1(  �شخ�ص من �شَخَ�صَ �أي ارتفع.
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�أن  كما  دين،  �أو  لغة  �أو  وطن  �أو  ن�سب  يجمعها  �أفراد  الأمة هي مجموعة 
البناء مجموع �أنقا�ض، فح�سبما تكون الأنقا�ض جن�سًا وجملًاا وقوة يكون البناء، 
ف�إذا ترقت �أو انحطت �أفراد الأمة ترقت �أو انحطت هيئتها الاجتماعية، حتى �إن 
حالة الفرد الواحد من الأمة ت�ؤثر في مجموع تلك الأمة، كما �إذا لو اختلت حجرة 
من ح�صن يختل مجموعه و�إن كان لا ي�شعر بذلك، كما لو وقفت بعو�ضة على 
طرف �سفينة عظيمة �أثقلتها و�أمالتها حقيقة و�إن لم يدرك ذلك بالم�اشعر. وبع�ض 
ا �أن يجتهد كل فرد منها  ال�سيا�سيين بنى على هذه القاعدة: �أنه يكفي الأمة رقيًّ

في ترقية نف�سه بدون �أن يفتكر في ترقي مجموع الأمة.

�أولًا: الترقي  الترقي الحيوي الذي يتدرج فيه الإن�سان بفطرته وهمته هو 
الترقي في  ثالثًا:  والمال،  بالعلم  القوة  الترقي في  ثانيًا:  وتلذذًا،  �صحةً  الج�سم  في 
النف�س بالخ�اصل والمفاخر، رابعًا: الترقي بالعائلة ا�ستئنا�سًا وتعاوناً، خام�سًا: الترقي 
بالع�شيرة تنا�صرًا عند الطوارئ، �ساد�سًا: الترقي بالإن�سانية، وهذا منتهى الترقي.

الإن�سان  �أن  وهو  وبالكمال،  بالروح  يتعلق  الترقي  من  �آخر  نوع  وهناك 
يحمل نف�سًا ملهمة ب�أن لها وراء حياتها هذه حياةً �أخرى تترقى �إليها على �سلم 
بالبعث  ي�ؤمنون  التوراة  �أهل  عدا  ما  الأديان  ف�أهل  والح�سنات.  والرحمة  العدل 
من  وهم  المجازاة،  خوف  �أو  المكاف�أة  رجاء  والرحمة  بالعدل  في�أتون  التنا�سخ،  �أو 
قبيل الطبيعيين يعتبرون �أنف�سهم مدينين للإن�سانية بحفظها تاريخ الحياة الطبيعية، 

فيلتزمون خدمتها اهتمامًا بحياتهم التاريخية بح�سن الذكر �أو قبحه.
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وهذه الترقيات، على �أنواعها ال�ستة، لا يزال الإن�سان ي�سعى وراءها ما لم 
ى عند  يعتر�ضه مانع غالب ي�سلب �إرادته، وهذا المانع �إما هو القدر المحتوم، المُ�سَمَّ
البع�ض بالعجز الطبيعي، �أو هو الا�ستبداد الم��شؤوم. على �أن القدر قد ي�صدم �سير 
ال�سير من الترقي  ف�إنه يقلب  و�أما الا�ستبداد  راقيًا.  الترقي لمحةً، ثم يطلقه فيكرّ 
�إلى الانحطاط، من التقدم �إلى الت�أخر، من النماء �إلى الفناء، ويلازم الأمة ملازمة 
في  بع�ضها  و�صف  تقدم  التي  �أفعاله  طويلًا  دهرًا  فيها  ويفعل  ال�شحيح،  الغريم 
الأبحاث ال�سابقة، �أفعاله التي تبلغ بالأمة حطة العجماوات فلا يهمها غير حفظ 
�إباحةً  للا�ستبداد  �أي�ضًا  الدنيئة  هذه  حياتها  تبيح  قد  بل  فقط،  الحيوانية  حياتها 
�سباع  الذل، وهذه  الموت على  �أن يختار  الإن�سان  �أو خفية. ولا عار على  ظاهرة 

الطير والوحو�ش �إذا �أ�سِرت كبيرة قد ت�أبى الغذاء حتى الموت.

وقد يبلغ فعل الا�ستبداد بالأمة �أن يحول ميلها الطبيعي من طلب الترقي 
�إلى طلب الت�سفل؛ بحيث لو دفِعت �إلى الرفعة لأبت وت�ألمت كما يت�ألم الأجهر من 
النور، و�إذا �ألزِمت بالحرية ت�شقى، وربما تفنى كالبهائم الأهلية �إذا �أطلِق �سراحها. 
وعندئذ ي�صير الا�ستبداد كالعلق)1( يطيب له المقام على امت�اص�ص دم الأمة، فلا 

ينفك عنها حتى تموت ويموت هو بموتها.

)1(  العَلَق: من عَلِقَ ال�شيء  علقًا وعلوقًا اي لزمه.

الا�ستبداد والترقي
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وتو�صف حركة الترقي والانحطاط في ال��شؤون الحيوية للإن�سان؛ �أنها من 
نوع الحركة الدودية، التي تح�صل بلااندفاع والانقبا�ض، وذلك �أن الإن�سان يولد 
الرغائب  تدفعه  ال�سير،  في  ي�أخذ  ثم  حيوان،  كل  من  و�إدراكًا  حراكًا  �أعجز  وهو 
النف�سية والعقلية وتقب�ضه الموانع الطبيعية والمزاحمة. وهذا �سر �أن الإن�سان ينتابه 
الخير وال�شر. وهو �سر ما ورد في القر�آن الكريم من ابتلاء الله النا�س بالخير وبال�شر، 
وهو معنى ما ورد في الأثر من �أن الخير مربوط بذيل ال�شر، وال�شر مربوط بذيل 
الخير، وهو المراد من �أقوال الحكماء نحو: على قدر النعمة تكون النقمة، على قدر 
الهمم ت�أتي العزائم، بين ال�سعادة وال�شقاء حرب �سِجال، العاقل من ي�ستفيد من 
يبتهج  من  والحكيم  وم�صيبة غيره،  م�صيبته  من  ي�ستفيد  من  والكَيِّ�س  م�صيبته، 

بالم�اصئب ليقطف منها الفوائد، ما كان في الحياة لذة لو لم يتخللها �آلام.

ف�إذا تقرر هذا فليعلم �أي�ضًا �أن �سبيل الإن�سان هو �إلى الرقي، ما دام جناحا 
الكهربائية،  في  ال�سلبية  �أو  الإيجابية  كتوازن  متوازيين  فيه  والانقبا�ض  الاندفاع 
و�سبيله القهقرى �إن غلبته الطبيعة �أو المزاحمة. ثم �إن الاندفاع �إذا غلب فيه العقل 
الوجهة  كانت  العقل،  النف�س  غلبت  و�إن  الحكمة،  �إلى  الوجهة  كانت  النف�س، 
مهلك  منه  والقوي  للعمل،  ال�سائق  هو  منه  فالمعتدل  الانقبا�ض  �أما  الزيغ.  �إلى 
م�سكن للحركة، والا�ستبداد الم��شؤوم الذي نبحث فيه هو قاب�ض �اضغط م�سكن، 
والمبتلون به هم الم�ساكين. نعم: �أ�سراء الا�ستبداد �أحق بو�صف الم�ساكين من عجزة 

الفقراء.
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ولو ملك الفقهاء حرية النظر لخرجوا من الاختلاف في تعريف الم�ساكين 
الذين جعل لهم الله ن�صيبًا من الزكاة فقالوا: هم عبيد الا�ستبداد، ولجعلوا كفارات 

فك الرقاب ت�شمل هذا الرق الأكبر.

فيهم،  حراك  لا  م�ساكين  كلهم  منهم  الأغنياء  حتى  الا�ستبداد  �أ�سراء 
يعي�شون منحطين في الإدراك، منحطين في الإح�سا�س، منحطين في الأخلاق. وما 
�أظلم توجيه اللوم عليهم بغير ل�سان الر�أفة والإر�اشد، وقد �أبدع من �شبه حالتهم 
بدود تحت �صخرة، فما �أليق باللائمين �أن يكونوا م�شفقين ي�سعون في رفع ال�صخرة 

ا)1( بالأظافر ذرةً بعد ذرة. ولو حتًّ

بيد الأمم،  �أهم ما يجب عمله على الآخذين  �أن  �أجمع الحكماء على  قد 
ب�إزاء  وظيفتهم  هي  ما  يعرفون  الذين  حمية،  و�شرارة  مروءة  ن�سمة  فيهم  الذين 
العقول  عن  ال�ضغط  رفع  في  ي�سعوا  �أن  العافية،  لإخوانهم  الملتم�سين  الإن�سانية، 
لينطلق �سبيلها في النمو فتمزق غيوم الأوهام التي تمطر المخاوف، �ش�أن الطبيب في 
اعتنائه �أولًا بقوة ج�سم المري�ض، و�أن يكون الإر�اشد متنا�سبًا مع الغفلة خفةً وقوة: 
كال�ساهي ينبهه ال�صوت الخفيف، والنائم يحتاج �إلى �صوت �أقوى، والغافل يلزمه 
�صياح وزجر. فالأ�شخا�ص من هذا النوع الأخير، يقت�ضي لإيقاظهم الآن بعد �أن 
ا من الزواجر والقوار�ص عَلَّهُم  ناموا �أجيلًاا طويلة �أن ي�سقيهم النطا�سيّ)2( البارع مرًّ

ا �أي فركه وق�شره. ه حتًّ ا: من يحتُّ )1(  حتًّ
)2( النطا�سي: عالم بالأمور حاذق بالطب وغيره.
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ال�سيوف،  ال�سماء: فتبرق  الق�اضء من  ي�أتي  يفيقون، و�إلا فهم لا يفيقون، حتى 
وترعد المدافع وتمطر البنادق، فحينئذ ي�صحون، ولكن �صحوة الموت!.

بع�ض الاجتماعيين في الغرب يرون �أن الدين ي�ؤثر على الترقي الإفرادي، 
ثم الاجتماعي ت�أثيًرا معطلًا كفعل الأفيون في الح�س، �أو حاجبًا كالغيم يغ�شى 
نور ال�شم�س. وهناك بع�ض الغلاة يقولون: الدين والعقل �ضدان متزاحمان في 
الر�ؤو�س، و�إن �أول نقطة من الترقي تبتدئ عند �آخر نقطة من الدين. و�إن �أ�صدق 
ما ي�ستدل به على مرتبة الرقي والانحطاط في الأفراد �أو في الأمم الغابرة والحا�ضرة، 

هو مقيا�س الارتباط بالدين قوةً و�ضعفًا.

هذه الآراء كلها �صحيحة لا مجال للرد عليها، ولكن بالنظر �إلى الأديان 
الخرافية �أ�سا�سًا �أو التي لم تقف عند حد الحكمة، كالدين المبني على تكليف 
الواحد ثلاثة والثلاثة واحد؛ لأن مجرد الإذعان لما لا يعقل  �أن  بت�صور  العقل 
برهان على ف�ساد بع�ض مراكز العقل؛ ولهذا �أ�صبح العالم المتمدن يعد الانت�ساب 

�إلى هذه العقيدة من العار؛ لأنه �شعار الحمق.

�أما الأديان المبنية على العقل المح�ض كالإ�سلام المو�صوف بدين الفطرة، 
دين  بالإ�سلام:  �أريد  �إنما  الآن،  الم�سلمين  �أكثر  به  يدين  ما  بالإ�سلام  �أعني  ولا 
القر�آن؛ �أي الدين الذي يقوى على فهمه من القر�آن كل �إن�سان غير مقيد الفكر 

بتف�صح زيد �أو تحكم عمرو.
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ا على العقل، يكون �أف�ضل �اصرف للفكر  فلا �شك في �أن الدين �إذا كان مبنيًّ
و�أقوى  ال�شطط،  النف�س من  و�أنفع وازع ي�ضبط  الوقوع في م�اصئد المخرفين،  عن 
م�ؤثر لتهذيب الأخلاق، و�أكبر معين على تحمل م�اشق الحياة، و�أعظم من�شط على 
النتيجة يكون  ال�شريفة، وفي  المبادئ  و�أجلّ مثبت على  المهمة الخطرة.  الأعمال 

ا وانحطاطًا. �أ�صح مقيا�س ي�ستدل به على الأحوال النف�سية في الأمم والأفراد رقيًّ

العربية  �ألفاظه  معاني  في  بالتروي  وقر�أناه  �أخذناه  �إذا  الكريم  القر�آن  هذا 
ومع  �إليه،  �أ�اشرت  وما  �آياته  نزول  �أ�سباب  تفهم  مع  القر�شي،  تركيبه  و�أ�سلوب 
التب�صر في مقا�صده الدقيقة وت�شريعه ال�سامي، ومع �أخذ بع�ض التو�ضيحات من 
مَا يوجدان، فحينئذ لا نرى فيه  ال�سنة العملية النبوية �أو الإجماع �إن وُجِدَا، وقَلَّ
من �أوله �إلى �آخره غير حِكَم يتلقاها العقل بالإجلال والإعظام، �إلى درجة انقياد 
العقل طوعًا �أو كرهًا للإيمان �إجملًاا ب�أن تلك الِحكم حكم عزيزة �إلهية، و�أن الذي 

�أنزلها الله على قلبه هو �أف�ضل من �أر�سله الله مر�شدًا لعباده.

وتو�ضيح ذلك: �أن الناظر في القر�آن حق النظر يرى �أنه لا يكلف الإن�سان 
قط بالإذعان ل�شيء فوق العقل، بل يحذره وينهاه من الإيمان اتباعًا لر�أي الغير 
هذه  في  ونظره  فكره  الإن�سان  �إعمال  �إلى  بالتنبيه  طافحًا  ويراه  للآباء.  تقليدًا  �أو 
�اصنعًا  الكائنات  لهذه  �أن  �إلى  بذلك  الا�ستدلال  ثم  انتظامها،  الكائنات وعظيم 
�أبدعها من العدم، ثم الانتقال �إلى معرفة ال�صفات التي ي�ستلزم العقل �أن يكون 
هذا ال�اصنع مت�صفًا بها، �أو منزهًا عنها، ثم يرى القر�آن يعلم الإن�سان بع�ض �أعمال 
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و�أحكام و�أوامر ونواهٍ كلها لا تبلغ المائة عددًا، وكلها ب�سيطة معقولة، �إلا قليلًا من 
الأمور التعبدية التي �شرعت لتكون �شعارًا يعرف به الم�سلم �أخاه، �أو ي�ستطلع من 
خلال قيامه بها �أو تهاونه فيها �أخلاقه، في�ستدل مثلًا بالتكا�سل عن ال�صلاة على 
فقد الن�اشط، وبترك ال�صوم على عدم ال�صبر، وبال�سكر على غلبة النف�س العقل 

ونحو ذلك.

ا في الت�شريع، رقيها بالب�شر �إلى منزلة ح�صرها �أ�سارة  وكفى بالإ�سلامية رُقيًّ
الإن�سان في جهة �شريفة واحدة وهي )الله(، وعتقها عقل الب�شر عن توهم وجود 
ما.  ا  �شرًّ عنه  تدفع  �أو  ما،  بخير  للإن�سان  ت�أتي  �أن  �ش�أنها  من  الله،  ما في غير  قوة 
فالإ�سلامية تجعل الإن�سان لا يرجو ولا يهاب من ر�سول �أو نبي، �أو ملك �أو فلك، 

�أو ولي �أو جني، �أو �ساحر �أو كاهن، �أو �شيطان �أو �سلطان.

و�أعظم بهذا التعليم الذي يرمي الإن�سان به عن عاتقه جبلًاا من الخوف 
من  ورثها  �أو  الغيلان،  مع  ي�سرح  كان  منذ  اعتقلها  جبلًاا  والخيلاات،  والأوهام 
�أبيه �آدم الذي طغاه �شيطان النف�س. �أَوَ لي�س العتيق من الأوهام ي�صبح �صحيح 
ا،  العقل، قوي الإرادة، ثابت العزيمة، قائده الحكمة، �سائقه الوجدان، فيعي�ش حرًّ
فرحًا �صبورًا فخورًا. لا يبالي حتى بالموت لعلمه بال�سعادة التي ي�ستقبلها، التي 
وح والريحان، والحور والغلمان، فيها كل ما ت�شتهي  يمثلها له القر�آن بالجنان، فيها الرُّ

الأنف�س وتقر به العينان؟!
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و�أظن �أن ه�ؤلاء المنكرين فائدة الدين، ما �أنكروا ذلك �إلا من عدم اطلاعهم 
على دين �صحيح مع ي�أ�سهم من �إ�صلاح ما لديهم، عجزًا عن مقاومة �أن�اصر الف�ساد. 
و�إذا نظرنا في �أن ه�ؤلاء �أنف�سهم هم في �آن واحد ي�شددون النكير على الدين من 
�أدبية  �أخرى م�ؤثرات  �أكبر من نفعه، ويهيجون من جهة  �إن �ضرره  جهة، قائلين: 
وهمية مح�ضًا يرون �أنه لا بد منها في بناء الأمم، وذلك مثل حب الوطن وخيانته، 
التاريخي  والذكر  وعك�سها،  الح�سنة  وال�سمعة  �إليها،  والإ�ساءة  الإن�سانية  وحب 
�إلى  بالن�سبة  �أي�ضًا  �شيء  ذاته، ولا  �شيء في  مما هو لا  ونحو ذلك  ال�شر  �أو  بالخير 
ت�أثير طاعة الله والخوف منه؛ لأن )الله( حقيقة لا ريب فيها، بل ولا خلاف �إلا في 
الأ�سماء بين )الله( وبين )مادة( �أو )طبيعة(. ولولا �أن الماديين والطبيعيين ي�أبون 
الا�ستر�سال في البحث في �صفات ما ي�سمونه مادة �أو طبيعة، لالتقوا ولا�شك مع 

الإ�سلام في نقطة واحدة، فارتفع الخلاف العلمي و�أ�سلم الكل لله.

وعلى ذكر اللوم الإر�اشدي لاح لي �أن �أ�صور الرقي والانحطاط في النف�س، 
�أنهم  �إلى  ير�شدهم  قومه، وكيف  �إيقاظ  يعاني  �أن  العاقل  للإن�سان  ينبغي  وكيف 
خلقوا لغير ما هم عليه من ال�صبر على الذل وال�سفالة، فيذكرهم، ويحرك قلوبهم، 

ويناجيهم، وينذرهم بنحو الخطابات الآتية:

»يا قوم: ينازعني والله ال�شعور، هل موقفي هذا في جمع حيٍّ ف�أحييه بال�سلام 
�أم �أنا �أخاطب �أهل القبور ف�أحييهم بالرحمة؟ يا ه�ؤلاء، ل�ستم ب�أحياء عاملين، ولا 
ت�شبيهه  وي�صح  التنبت،  ي�سمى  برزخ  بين: في  بين  �أنتم  بل  م�ستريحين،  �أموات 
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بالنوم! يا رباه: �إني �أرى �أ�شباح �أنا�س ي�شبهون ذوي الحياة، وهم في الحقيقة موتى 
لا ي�شعرون، بل هم موتى؛ لأنهم لا ي�شعرون«.

نعيم مقيم،  والنا�س في  المديد  ال�شقاء  �إلى متى هذا  »يا قوم: هداكم الله، 
�ألوف مراحل،  الت�أخر، وقد �سبقتكم الأقوام  �أفلا تنظرون؟! وما هذا  وعز كريم، 
حتى �اصر ما بعد ورائكم �أمامًا! �أفلا تتبعون؟ وما هذا الانخفا�ض والنا�س في �أوج 
الرفعة، �أفلا تغارون؟ �أنا�شدكم الله، هل طابت لكم طول غيبة ال�صواب عنكم؟ �أم 
�أنتم ك�أهل ذلك الكهف ناموا �ألف عام ثم قاموا، و�إذا بالدنيا غير الدنيا، والنا�س 

غير النا�س، ف�أخذتهم الده�شة والتزموا ال�سكون«.

»يا قوم: وقاكم الله من ال�شر، �أنتم بعيدون عن مفاخر الإبداع و�شرف القدوة، 
مبتلون بداء التقليد والتبعية في كل فكر وعمل، وبداء الحر�ص على كل عتيق 
ك�أنكم خلقتم للما�ضي لا للحا�ضر: ت�شكون حا�ضركم وت�سخطون عليه، ومن لي 
�أن تدركوا �أن حا�ضركم نتيجة ما�ضيكم، ومع ذلك �أراكم تقلدون �أجدادكم في 
�أين  الو�ساو�س والخرافات والأمور ال�سافلات فقط، ولا تقلدونهم في محامدهم! 
الثبات؟  �أين  �أين الج�سارة؟  �أين الغيرة؟  �أين الإح�سا�س؟  �أين التربية؟  الدين؟ 
�أين الرابطة؟ �أين المنعة؟ �أين ال�شهامة؟ �أين النخوة؟ �أين الف�ضيلة؟ �أين الموا�ساة؟ 

هل ت�سمعون؟ �أم �أنتم �صم لاهون؟«
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»يا قوم: عافاكم الله، �إلى متى هذا النوم؟ و�إلى متى هذا التقلب على فرا�ش 
الب�أ�س وو�سادة الي�أ�س؟ �أنتم مفتحة عيونكم ولكنكم نيام، لكم �أب�اصر ولكنكم لا 
تنظرون، وهكذا لا تعمى الأب�اصر، ولكن تعمى القلوب التي في ال�صدور! لكم 
به، ما  �سمع ول�سان ولكنكم �صم بكم، ولكم �شبيه الح�س ولكنكم لا ت�شعرون 
ر�ؤو�س كبيرة ولكنها م�شغولة بمزعجات  الآلام، ولكم  ا وما هي  اللذائذ حقًّ هي 
الأوهام والأحلام، ولكم نفو�س حقها �أن تكون عزيزة، ولكن، �أنتم لا تعرفون لها 

قدرًا ومقامًا«.

»يا قوم: قاتل الله الغباوة، ف�إنها تملأ القلوب رعبًا من لا �شيء، وخوفًا من 
كل �شيء، وتفعم الر�ؤو�س ت�شوي�شًا و�سخافة. �ألي�ست هي الغباوة جعلتكم ك�أنكم 
منكم  وتجي�شون  قوتكم،  من  وترهبون  ظلكم  من  فتخافون  ال�شيطان،  م�سكم  قد 
عليكم جيو�شًا ليقتل بع�ضكم بع�ضًا تترامون على الموت خوف الموت، وتحب�سون 
طول العمر فكركم في الدماغ ونطقكم في الل�سان و�إح�سا�سكم في الوجدان خوفًا 
من �أن ي�سجنكم الظالمون، وما ي�سجنون غير �أرجلكم �أيامًا، فما بالكم يا �أحلا�س)1( 

�س الرجال في ال�سجون؟« الن�ساء مع الذل تخافون �أن ت�صيروا جَُّال

»يا قوم: �أعيذكم بالله من ف�ساد الر�أي، و�ضياع الحزم، وفقد الثقة بالنف�س، 
وترك الإرادة للغير، فهل ترون �أثرًا للر�شد في �أن يوكل الإن�سان عنه وكيلًا ويطلق 

)1(  �أحلا�س: جمع حِل�س �أي يلزمها ولا يزايلها.
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له الت�صرف في ماله و�أهله، والتحكم في حياته و�شرفه والت�أثير على دينه وفكره، 
مع ت�سليف هذا الوكيل العفو عن كل عبث وخيانة و�إ�سراف و�إتلاف؟! �أم ترون 
ة به يظلم الإن�سان نف�سه؟ هل خلق الله لكم عقلًا لتفهموا  �أن هذا النوع من الِجنَّ

�أم لتهملوه ك�أنه لا �شيء؟ ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    به كل �شيء؟ 
ٿ  ٹ  ٹ ﴾ [يون�س/ 44]«.

»يا قوم: �شفاكم الله، قد ينفع اليوم الإنذار واللوم، و�أما غدًا �إذا حل الق�اضء، 
فلا يبقى لكم غير الندب والبكاء. ف�إلى متى هذا التخادع والتخاذل؟ و�إلى متى 
هذا التواني والتدابر؟ و�إلى متى هذا الإهمال؟ هل طاب لكم النوم على الو�سادة 
�أم  القبور؟  ت�سكنون  لو  وتودون  ال�سكون  لكم  طاب  �أم  الخمول  و�سادة  اللينة، 
عاهدتم �أنف�سكم �أن ت�صلوا غفلة الحياة بالممات، فلا تفيقوا من ال�سبات قبل �صباح 
يوم الن�شور، يوم تعلو ال�سيوف رقابكم وت�صمي المدافع �آذانكم فتم�سون الأذلاء 

ا، وحق لكم �أن تذلوا؟«. حقًّ

»يا قوم: رحمكم الله، ما هذا الحر�ص على حياة تعي�سة دنيئة لا تملكونها 
�ساعة! ما هذا الحر�ص على الراحة الموهومة وحياتكم كلها تعب ون�صب؟! هل 
لكم في هذا ال�صبر فخر �أو لكم عليه �أجر؟ كلا، والِله �ساء ما تتوهمون، لي�س لكم 
�إلا القهر في الحياة، وقبيح الذكر بعد الممات؛ لأنكم ما �أفدتم الوجود �شيئًا. بل 
�أتلفتم ما ورثتم عن ال�سلف و�صرتم بئ�س الوا�سطة للخلف. �أل�ستم يا نا�س مديونين 
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للأ�سلاف بكل ما �أنتم فيه من الترقي عن �إن�سان الغابات؟ ف�إذا لم تكونوا �أهلًا 
للمزيد فكونوا �أهلًا للحِفظ، وهذه العجماوات تنقل رقيها لن�سلها ب�أمانة«.

»يا قوم: حماكم الله، قد جاءكم الم�ستمتعون من كل حدب ين�سلون، ف�إن 
و�إن وجدوكم  الأقران،  ويتجامل  يتعامل الجيران  عاملوكم كما  �أيقاظًا  وجدوكم 
رقودًا لا ت�شعرون �سلبوا �أموالكم، وزاحموكم على �أر�ضكم، وتحيلوا على تذليلكم، 
�أردتم حراكًا لا تقوون، بل تجدون  �أنعامًا، وعندئذ لو  و�أوثقوا ربطكم، واتخذوكم 

القيود م�شدودةً والأبواب م�سدودة لا نجاة ولا مخرج«.

التعليم  »يا قوم: هون الله م�اصبكم، ت�شكون من الجهل ولا تنفقون على 
فلا  منكم،  اليوم  وهم  الحكام،  من  ت�شكون  التدخين،  على  ت�صرفون  ما  ن�صف 
الرابطة، ولكم روابط من وجوه لا تفكرون  �إ�صلاحهم، ت�شكون فقد  ت�سعون في 
في �إحكامها. ت�شكون الفقر ولا �سبب له غير الك�سل. هل ترجون ال�صلاح و�أنتم 
عجزًا  المعي�شة  ب�أدنى  تر�ضون  �أنف�سكم.  �إلا  تخدعون  ولا  بع�ضًا  بع�ضكم  يخادع 
جهلكم  على  تموهون  توكلًا  ت�سمونه  تهاوناً  ��شؤونكم  وتهملون  قناعة،  ت�سمونه 
الأ�سباب بق�اضء الله وتدفعون عار الم�سببات بعطفها على القدر، �ألا والله ما هذا 

�ش�أن الب�شر!«.

»يا قوم: �سامحكم الله، لا تظلموا الأقدار، وخافوا غيرة المنعم الجبار. �ألم 
�أن تحملوا  �أكفاءً �أحرارًا طلقاء لا يثقلكم غير النور والن�سيم، ف�أبيتم �إلا  يخلقكم 

الا�ستبداد والترقي
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على عواتقكم ظلم ال�ضعفاء وقهر الأقوياء؟! لو �اشء كبيركم �أن يحمل �صغيركم 
كرة الأر�ض لحنى له ظهره، ولو �اشء �أن يركبه لط�أط�أ له ر�أ�سه. ماذا ا�ستفدتم من هذا 
الخ�ضوع والخ�شوع لغير الله؟ وماذا ترجون من تقبيل الأذيال والأعتاب وخف�ض 
ال�صوت ونك�س الر�أ�س؟ �ألي�س من�ش�أ هذا ال�صغار كله هو �ضعف ثقتكم ب�أنف�سكم، 
ك�أنكم عاجزون عن تح�صيل ما تقوم به الحياة، وح�سب الحياة لقيمات من نبات 
الوحو�ش تجد  وهذه  الحيوان،  بذلها الخلاق لأ�ضعف  وقد  �آدم،  ابن  يقمن �ضلع 
فرائ�سها �أينما حلت، وهذه الهوام لا تفقد قوتها فما بال الرجل منكم ي�ضع نف�سه 
مقام الطفل الذي لا ينال من الكبير مراده �إلا بالتذلل والبكاء، �أو مو�ضع ال�شيخ 

الفاني الذي لا ينال حاجته �إلا بالتملق والدعاء«.

»يا قوم: رفع الله عنكم المكروه، ما هذا التفاوت بين �أفرادكم وقد خلقكم 
ربكم �أكفاء في البنية، �أكفاء في القوة، �أكفاء في الطبيعة، �أكفاء في الحاجات، لا 
يف�ضل بع�ضكم بع�ضًا �إلا بالف�ضيلة، لا ربوبية بينكم ولا عبودية؟ والله لي�س بين 
�صغيركم وكبيركم غير برزخ من الوهم. ولو درى ال�صغير بوهمه، العاجز بوهمه، 
ما في نف�س الكبير المت�أله من الخوف منه لزال الإ�شكال وق�ضي الأمر الذي فيه 
ت�شقون! يا �أعزاء الخلقة، جهلاء المقام، كان النا�س في دور الهمجية، فكان دهاتهم 
�آلهة و�أنبياء، ثم ترقى النا�س، فهبط ه�ؤلاء لمقام الجبابرة والأولياء، ثم زاد  بينهم 
فزال  نا�سًا  النا�س  �اصر  والحكماء، حتى  الحكام  مرتبة  �إلى  �أولئك  فانحط  الرقي 
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العماء، وانك�شف الغطاء، وبان �أن الكل �أكفاء. ف�أنا�شدكم الله في �أي الأدوار �أنتم؟ 
�ألا تفكرون؟«.

ركوعًا  �إلا  ينحنون  �أجدادكم لا  كان  المهتدين،  من  الله  قوم: جعلكم  »يا 
الإخوان،  بدم  مغمو�سة  بلقمة  ولو  المنعِمين  �أرجل  لتقبيل  ت�سجدون  و�أنتم  لله، 
و�أجدادكم ينامون في قبورهم م�ستوين �أعزاء، و�أنتم �أحياء معوجة رقابكم �أذلاء! 
�أيديكم  ت�صير  كادت  الخ�ضوع  كثرة  من  و�أنتم  قاماتها  تنت�صب  لو  تود  البهائم 
لتكونوا  الأر�ض  لفظتكم  الانخفا�ض.  تطلبون  و�أنتم  العلو  يطلب  النبات  قوائم. 
على ظهرها و�أنتم حري�صون على �أن تنغر�سوا في جوفها، ف�إن كانت بطن الأر�ض 

بغيتكم، فا�صبروا قليلًا لتناموا فيها طويلًا«.

»يا قوم: �ألهمكم الله الر�شد، متى ت�ستقيم قاماتكم وترتفع من الأر�ض �إلى 
ال�سماء �أنظاركم، وتميل �إلى التعالي نفو�سكم؟ في�شعر �أحدكم بوجوده في الوجود، 
فيعرف معنى الأنانية لي�ستقل بذاته في ذاته، ويملك �إرادته واختياره ويثق بنف�سه 
وربه، لا يتكل على �أحد من خلق الله اتكال الناق�ص في الخلق على الكامل فيه، 
�أو اتكال الغا�صب على مال الغافل �أو الكَلِّ على �سعي العامل، بل يرى �أحدكم 
نف�سه �إن�ساناً كريماً يعتمد على المبادلة والتعاو�ض في�سلف، ثم ي�ستوفي، وي�ستدين 
على �أن يفي، بل ينظر في نف�سه �أنه هو الأمة وحده، وما �أجدر ب�أحدكم �أن يعمل 
لدنياه بنف�سه لنف�سه، فلا يتكل على غيره، كما يعمل الإن�سان ليعبد الله ب�شخ�صه 

الا�ستبداد والترقي
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لا ينيب عنه غيره ف�إذا فعلتم ذلك �أظهر الله بينكم ثمرة الت�اضمن بلا ا�شتراط، 
والتقا�ضي بلا محا�شرة)1(، فت�صيرون بنعمة الله �إخواناً«.

المظالم  كانت  �إن  بالعواقب.  وب�صركم  الم�اصئب  عنكم  الله  �أبعد  قوم:  »يا 
وهانت عليكم هذه  نفو�سكم،  �أنفا�سكم، حتى �صغرت  و�ضيقت  �أيديكم،  غلت 
الحياة و�أ�صبحت لا ت�ساوي عندكم الجد والجهد و�أم�سيتم لا تبالون �أتعي�شون �أم 
مون فيكم الظالمين حتى في الموت؟ �ألي�س لكم  تموتون، فهلا �أخبرتموني لماذا تحكِّ
الا�ستبداد  �سلب  الظالمون؟ هل  ي�اشء  كما  ت��اشؤون، لا  كما  تموتوا  �أن  الخيار  من 
�إرادتكم حتى في الموت؟ كلا والله: �إن �أنا �أحببت الموت �أموت كما �أحب، لئيمًا 
�أو كريماً، حتفًا �أو �شهيدًا، ف�إن كان الموت ولا بد، فلماذا الجبانة؟ و�إن �أردت الموت، 

فليكن اليوم قبل الغد، وليكن بيدي لا بيد عمرو. �ألي�س:

وطعم الموت في أمر صغير     كطعم الموت في أمر عظيم

بل  الموت،  �إنكم لا تحبون  �إذا قلت  ا  �أقول حقًّ �أَلاَّ  �أنا�شدكم الله،  قوم:  »يا 
تنفرون منه، ولكنكم تجهلون الطريق فتهربون من الموت �إلى الموت، ولو اهتديتم 
�إلى ال�سبيل لعلمتم �أن الهرب من الموت موت، وطلب الموت حياة، ولعرفتم �أن 
الخوف من التعب تعب، والإقدام على التعب راحة، ولفطنتم �إلى �أن الحرية هي 
والأ�سارة هي �شجرة  الم�سفوح،  الأحمر  الدم  و�سقياها قطرات من  �شجرة الخلد، 

)1( محا�شرة: من ح�شر �أي جمع النا�س و�ساقهم للح�ساب.
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وم، و�سقياها �أنهر من الدم الأبي�ض؛ �أي الدموع، ولو كبرت نفو�سكم لتفاخرتم  قُّ الزَّ
بتزيين �صدوركم بورد الجروح لا بو�سامات الظالمين«.

�أيها الم�سلمون: �إني ن�ش�أت و�شبت و�أنا  »يا قوم: و�أعني منكم الم�سلمين.. 
�أفكر في �ش�أننا الاجتماعي، ع�سى �أهتدي لت�شخي�ص دائنا، فكنت �أتق�صى ال�سبب 
ا، �أقول: لعل هذا هو جرثومة الداء،  بعد ال�سبب، حتى �إذا وقعت على ما �أظنه عامًّ
الفكر  قام في  ما  �أن  التحقيق عن  فينك�شف  و�أحلله تحليلًا،  فيه تمحي�صًا  ف�أتعمق 
�أ�صلي، ف�أخيب و�أعود �إلى  �أو هو �سبب فرعي لا  هو �سبب من جملة الأ�سباب، 
البحث والتنقيب. وطالما �أم�سيت و�أ�صبحت �أجهد الفكر في الا�ستق�اصء، وكثيًرا 
ما �سعيت و�سافرت لأ�ستطلع �آراء ذوي الآراء، ع�سى �أهتدي �إلى ما ي�شفي �صدري 

من �آلام بحث �أتعبني به ربي. و�آخر ما ا�ستقرت عليه �سفينة فكري هو:

دين  والحكمة،  الفطرة  دين  كونه  عن  ديننا  خروج  هي  دائنا  جرثومة  �إن 
�أنّا جعلناه دين الخيال  �إلى �صيغة  البيان،  ال�صريح  القر�آن  والن�اشط، دين  النظام 
والخبال، دين الخلل والت�شوي�ش، دين البِدع والت�شديد، دين الإجهاد. وقد دب 
فينا  بلغ  ��شؤوننا، حتى  و�أثر في كل  فينا  �ألف عام، فتمكن  المر�ض منذ  فينا هذا 
فيما  نظامًا  �ش�أنه  الخالق جلّ  نرى في  �أننا لا  والعمل  الفكر  الخلل في  ا�ستحكام 
�أو  �آمرنا  �أنف�سنا ف�ضلًا عن  �أمر، ولا نطالب  ات�صف، نظامًا فيما ق�ضى، نظامًا فيما 

م�أمورنا بنظام وترتيب واطراد ومثابرة.

الا�ستبداد والترقي
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م�شو�شة،  و�سيا�ستنا  م�شو�ش،  وفكرنا  م�شو�ش،  واعتقادنا  �أ�صبحنا  وهكذا 
ف�أين منا والحالة هذه؛ الحياة الفكرية، الحياة العملية، الحياة  ومعي�شتنا م�شو�شة. 

العائلية، الحياة الاجتماعية، الحياة ال�سيا�سية؟!«.

»يا قوم: قد �ضيع دينكم ودنياكم �سا�ستكم الأولون وعلم�اؤكم المنافقون، 
و�إني �أر�شدكم �إلى عمل �إفرادي لا حرج فيه علمًا ولا عملًا: �ألي�س بين جنبي 
ا؟  كل فرد منكم وجدان يميز الخير من ال�شر، والمعروف من المنكر ولو تمييزًا �إجماليًّ
�أما بلغكم قول معلم الخير نبيكم الكريم - عليه �أف�ضل ال�صلاة والت�سليم: »لت�أمرنَّ 
خياركم  فيدعو  �شراركم  عليكم  الله  لي�سلطنَّ  �أو  المنكر  عن  ولتَنْهوُنَّ  بالمعروف 
فلا ي�ستجاب لهم«، وقوله: »من ر�أى منكم منكرًا فليُغيْره بيده، و�إن لم ي�ستطع 

فبل�سانه، و�إن لم ي�ستطع فبقلبه، وذلك �أ�ضعف الإيمان«.

بعد  المنكرات  �أنكر  �أن  على  كلها  مذاهبكم  �أئمة  �إجماع  تعلمون  »و�أنتم 
الكفر هو الظلم الذي ف�اش فيكم، ثم قتل النف�س، ثم، وثم،... وقد �أو�ضح العلماء 
�أن تغيير المنكر بالقلب هو بغ�ض المتلب�س فيه بغ�ضًا في الله. بناءً عليه فمن يعامل 
�أ�ضعف  بال�سلام، يكون قد خ�سر  ولو  �أو يجامله  الفا�سق غير م�ضطر،  �أو  الظالم 

الإيمان وما بعد الأ�ضعف �إلا العدم �أي فقد الإيمان والعياذ بالله«.

�أن كلمة ال�شهادة، وال�صوم وال�صلاة، والحج والزكاة،  »ولا �أظنكم تجهلون 
�إنما يكون القيام حينئذ بهذه ال�شعائر، قيامًا  كلها لا تغني �شيئًا مع فقد الإيمان، 

بعادات وتقليدات وهو�سات ت�ضيع بها الأموال والأوقات«.
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�إن كنتم  �إن كنتم م�سلمين، والحكمة تلزِمكم  »بناءً عليه فالدين يكلفكم 
الباب  �أقل في هذا  المنكر جهدكم، ولا  وتنهوا عن  بالمعروف  ت�أمروا  �أن  عاقلين: 
هذا  ترون  قليلًا  ت�أملتم  �إذا  و�أظنكم  والفا�سقين،  للظالمين  البغ�اضء  �إبطانكم  من 
والقيام  ت�شكون.  مما  لإنقاذكم  يكفي  منكم،  �إن�سان  لكل  المقدور  ال�سهل  الدواء 
بهذا الواجب متعين على كل فرد منكم بنف�سه، ولو �أهمله كافة الم�سلمين. ولو �أن 
�أجدادكم الأولين قاموا به لما و�صلتم �إلى ما �أنتم عليه من الهوان. فهذا دينكم، 
والدين ما يدين به الفرد لا ما يدين به الجمع، والدين يقين وعمل، لا علم وحِفظ 
في الأذهان. �ألي�س من قواعد دينكم فر�ض الكفاية وهو �أن يعمل الم�سلم ما عليه 

غير منتظر غيره«.

كان  و�إن  به  تعملون  لا  دين  يغركم  لا  �أن  م�سلمين:  يا  الله  »ف�أنا�شدكم 
خير دين، ولا تغرنكم �أنف�سكم ب�أنكم �أمة خير �أو خير �أمة، و�أنتم �أنتم المتواكلون 
المقت�صرون على �شعار: لا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم. ونِعم ال�شعار �شعار 
ا معنى لا �إله �إلا الله،  الم�ؤمنين، ولكن �أين هم؟ �إني لا �أرى �أمامي �أمةً تعرف حقًّ

بل �أرى �أمةً خبلتها عبادة الظالمين!«.

»يا قوم: و�أعني بكم الناطقين بال�اضد من غير الم�سلمين، �أدعوكم �إلى تنا�سي 
الإ�ساءات والأحقاد، وما جناه الآباء والأجداد، فقد كفى ما فعل ذلك على �أيدي 
ال�سابقون.  المتنورون  و�أنتم  الاتحاد  لو�سائل  تهتدوا  لا  �أن  من  و�أجلكم  المثيرين، 

الا�ستبداد والترقي
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فهذه �أمم �أو�ستريا)1(  و�أمريكا قد هداها العلم لطرائق �شتى و�أ�صول را�سخة للاتحاد 
ال�سيا�سي دون  الديني، والوفاق الجن�سي دون المذهبي، والارتباط  الوطني دون 
الإداري. فما بالنا نحن لا نفتكر في �أن نتبع �إحدى تلك الطرائق �أو �شبهها. يقول 
عقلا�ؤنا لمثيري ال�شحناء من الأعجام والأجانب: دعونا يا ه�ؤلاء نحن ندبر �ش�أننا، 
نتفاهم بالف�صحاء، ونتراحم بالإخاء، ونتوا�سى في ال�ضراء، ونت�ساوى في ال�سراء. 
دعونا ندبر حياتنا الدنيا، ونجعل الأديان تحكم في الأخرى فقط. دعونا نجتمع على 

كلمات �سواء، �ألا وهي: فلتحيَ الأمة، فليحيَ الوطن، فلنحيَ طلقاء �أعزاء«.

»�أدعوكم و�أخ�ص منكم النجباء للتب�صر والتب�صير فيما �إليه الم�صير، �ألي�س 
ا لا  مطلق العربي �أخف ا�ستحقارًا لأخيه من الغربي؟ هذا الغربي قد �أ�صبح ماديًّ
دين له غير الك�سب، فما تظاهره مع بع�ضنا بالإخاء الديني �إلا مخادعةً وكذباً. 
ه�ؤلاء الفرن�سي�س يطاردون �أهل الدين، ويعملون على �أنهم يتنا�سونه، بناءً عليه لا 

تكون دعواهم الدين في ال�شرق، �إلا كما يغرد ال�صياد وراء الأ�شباك!

لو كان للدين ت�أثير عند الغربي لما كانت البغ�اضء بين اللاتين وال�سك�سون، 
بل بين الطليان والفرن�سي�س، ولما كانت بين الألمان والفرن�سي�س الغربيين. الغربي 
ال�سيادة  واطنهم  �إذا  ال�شرقيين  على  فله  ومنعة،  وثروة  علمًا  ال�شرقي  من  �أرقى 

الطبيعية. �أما ال�شرقيون فيما بينهم، فمتقاربون لا يتغابنون. 

)1( �أو�ستريا: هي النم�سا، وفي بع�ض الفترات كانت من الإمبراطوريات الأوروبية الكبيرة.



153153

الغربي يعرف كيف ي�سو�س، وكيف يتمتع، وكيف ي�أ�سر، وكيف ي�ست�أثر. 
فمتى ر�أى فيكم ا�ستعدادًا واندفاعًا لمجاراته �أو �سبقه، �ضغط على عقولكم لتبقوا 
وراءه �شوطًا كبيًرا كما يفعل الرو�س مع البولونيين، واليهود والتاتار، وكذلك �ش�أن 
كل الم�ستعمرين. الغربي مهما مكث في ال�شرق لا يخرج عن �أنه تاجر م�ستمتع، 
في�أخذ ف�سائل)1( ال�شرق ليغر�سها في بلده التي لا يفت�أ يفتخر بريا�ضها ويحن �إلى 

�أربا�ضها)2(.

قازان،  الرو�س في  وعلى  وجزائرها،  الهند  الهولانديين في  على  م�ضى  قد 
مثل ما �أقمنا في الأندل�س، ولكن ما خدموا العلم والعمران بع�شر ما خدمناهما، 
بجريدة  بعد لأهلها  ي�سمحوا  عامًا، ولم  �سبعين  منذ  الجزائر  الفرن�ساويون  ودخل 
واحدة تقر�أ. نرى الإنكليزي في بلادنا يف�ضل قديد بلاده، و�سمك بحاره، على 

طري لحمنا و�سمكنا. فهلا والحالة هذه تب�صرون يا �أولي الألباب؟«.

»و�أنت �أيها ال�شرق الفخيم رعاك الله. ماذا دهاك؟ ماذا �أقعدك عن م�سراك؟ 
والعرفان،  العلم  ومنبت  والأفنان،  الجنان  ذات  الأر�ض  تلك  �أر�ضك  �ألي�ست 
ذاك  وهوا�ؤك  والأديان،  الحكمة  ومهبط  الأنوار،  م�صدر  ال�سماء  تلك  و�سم�اؤك 
العوا�صف وال�ضباب. وم�اؤك ذاك العذب الغدق، لا الكدر  الن�سيم العدل، لا 

ولا الأُجاج؟«.

)1( ف�سائل: جمع ف�سيلة وهي ال�صغيرة من النخل.
)2( �أربا�ضها: جمع رب�ض وهو �أ�سا�س المدينة والبناء.
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»رعاك الله يا �شرق، ماذا �أ�اصبك ف�أخل نظامك، والدهر ذاك الدهر ما غير 
و�ضعك، ولابدل �شرعه فيك؟ �ألم تزل مناطقك هي المعتدلة، وبنوك هم الفائقون 
�ألي�س نظام الله فيك على عهده الأول، ورابطة الأديان في بنيك  فطرةً وعددًا؟ 
�ألي�ست معرفة المنعم حقيقة  محكمة قويمة، م�ؤ�س�سة على عبادة ال�اصنع الوازع؟ 
�أيدت بها عز النف�س، و�أحكمت بها حب الوطن  �أ�شرقت فيك �شم�سها،  راهنة 

وحب الجن�س؟« .

�أر�ضك  تزل  �ألم  الحراك؟  منك  نَ  و�سَكَّ عراك  ماذا  �شرق،  يا  الله  »رعاك 
قائمًا  وعمرانك  متنا�سلًا،  رابيًا  وحيوانك  غنية،  وافية  ومعادنك  وا�سعة خ�صبة، 
الِحلْم  عندهم  �ألي�س  ال�شر؟  من  للخير  �أقرب  ربيتهم  ما  على  وبنوك  متوا�صلًا، 
الم�سمى عند غيرهم �ضعفًا في القلب، وعندهم الحياء الم�سمى بالجبانة، وعندهم 
الكرم الم�سمى بالإتلاف، وعندهم القناعة الم�سماة بالعجز، وعندهم العفة الم�سماة 
بالبلاهة، وعندهم المجاملة الم�سماة بالذل؟ نعم ما هم بال�سالمين من الظلم، ولكن 
فيما بينهم، ولا من الخداع، ولكن لا يفتخرون به، ولا من الإ�ضرار، ولكن مع 

الخوف من الله«.

»رعاك الله يا �شرق، لا نرى من غير الدهر فيك ما ي�ستوجب هذا ال�شقاء 
انقطع عنك مدد  �إذا  �أ�صبحت  قد  فلماذا  �أخيك.  لبني  ذلهم  وي�ستلزم  لبنيك، 
الحديد  فقد  يمنيهم  بل  ظلام،  في  حفاة  عراة  �أبن�اؤك  يبقى  بم�صنوعاته،  �أخيك 

بالرجوع �إلى الع�صر النحا�سي، بل الحجري المو�صوف بع�صر التعفين؟«.
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والعائل  بنف�سه  العائل  الغرب،  �أخاك  الله  رعى  بل  �شرق،  يا  الله  »رعاك 
فيك، وقاتل الله الا�ستبداد، بل لعن الله الا�ستبداد، المانع من الترقي في الحياة، 

المنحط بالأمم �إلى �أ�سفل الدركات. �ألا بعدًا للظالمين«.

ف�ضله  �سابق  لأخيك  عرفت  قد  وبيّاك)1(،  وحيّاك  غرب،  يا  الله  »رعاك 
بع�ض  �ساعد  ا�شتد  وقد  وهديت،  الو�اصية  و�أح�سنت  وكفيت،  فوفيت،  عليك، 
�أولاد �أخيك، فهلا ينتدب بع�ض �شيوخ �أحرارك لإعانة �أنجاب �أخيك على هدم 
�أر�ض  الحياة،  �أر�ض  �إلى  ب�إخوانهم  ليخرجوا  وال�شرور،  ال��شؤم  �سور  ال�سور،  ذاك 

الأنبياء الهداة، في�شكرون ف�ضلك والدهر مكاف�أة؟«.

»يا غرب، لا يحفظ لك الدين غير ال�شرق �إن دامت حياته بحريته، وفقد 
جي�شًا  �اصروا  �إذا  للفو�ضويين  �أعددت  فماذا  القريب.  بالخراب  يهددك  الدين 
جرارًا؟ وماذا �أعددت لديارك الحبلى بالثورة الاجتماعية؟ هل تعِد المواد المتفرقعة، 
وقد جاوزت �أنواعها الألف؟ �أم تعِد الغازات الخانقة وقد �سهل ا�ستح�اضرها على 

ال�صبيان؟«.

»يا قوم: و�أريد بكم �شباب اليوم، رجال الغد، �شباب الفكر، رجال الجد، 
�أن  جهل  الجهل،  من  و�أعيذكم  الأديان،  بتفرقة  والخذلان  الخزي  من  �أعيذكم 

اك: قربك. )1(بيَّ
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الدينونة لله، وهو �سبحانه ولي ال�سرائر وال�ضمائر ﴿ ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ﴾ [هود/ 118]«.

�إلا  قواهم  الخائرة  الواهنة  ه�ؤلاء  تعذروا  �أن  الأوطان،  نا�شئة  يا  »�أنا�شدكم 
�أل�سنتهم، المعطل عملهم �إلا في التثبيط، الذين اجتمع فيهم داء الا�ستبداد  في 
والملام؛  العتاب  من  عفوهم  و�أ�س�ألكم  تدير.  ولا  تدار  �آلة  فجعلاهما  والتواكل 
ما  يق�ضون حياة خير  بالحديد،  بالقيود، ملجمون  مثقلون  مبتلون،  لأنهم مر�ضى 

فيها �أنهم �آب�اؤكم!«.

»قد علمتم يا نجباء من طبائع الا�ستبداد وم�اصرع الا�ستعباد جملًا كافية 
للت�أمل والتدبر، فاعتبروا بنا وا�س�ألوا الله العافية:

نحن �ألِفنا الأدب مع الكبير ولو دا�س رقابنا. �ألِفنا الثبات ثبات الأوتاد تحت 
المطارق، �ألِفنا الانقياد ولو �إلى المهالك. �ألِفنا �أن نعتبر الت�اصغر �أدباً والتذلل لطفًا، 
توا�ضعًا،  رزانة، وترك الحقوق �سماحةً، وقبول الإهانة  والتملق ف�اصحةً، واللكنة 
والر�اض بالظلم طاعة، ودعوى الا�ستحقاق غرورًا، والبحث عن العموميات ف�ضولًا، 
ومد النظر �إلى الغد �أملًا طويلًا، والإقدام تهورًا، والحمية حماقة، وال�شهامة �شرا�سة، 

وحرية القول وقاحة، وحرية الفكر كفرًا، وحب الوطن جنوناً.

�أما �أنتم، حماكم الله من ال�سوء، فنرجو لكم �أن تن�ش�أوا على غير ذلك، �أن 
تن�ش�أوا على التم�سك ب�أ�صول الدين، دون �أوهام المتفننين، فتعرفوا قدر نفو�سكم 
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في هذه الحياة فتكرموها، وتعرفوا قدر �أرواحكم و�أنها خالدة تثاب وتجزى، وتتبعوا 
�سنن النبيين فلا تخافون غير ال�اصنع الوازع العظيم. ونرجو لكم �أن تبنوا ق�صور 
فخاركم على معالي الهمم ومكارم ال�شيم، لا على عظام نخرة. و�أن تعلموا �أنكم 
خُلِقتم �أحرارًا لتموتوا كرامًا، فاجهدوا �أن تحيوا ذلكما اليومين حياةً ر�ضية، يت�سنى 
فيها لكل منكم �أن يكون �سلطاناً م�ستقلًا في ��شؤونه لا يحكمه غير الحق، ومدينًا 
ا لوطنه، لا يبخل عليه بجزء  بارًّ �أو عون، وولدًا  ا لقومه لا ي�ضن عليهم بعين  وفيًّ
ا للإن�سانية يعمل على �أن خير النا�س �أنفعهم للنا�س،  من فكره ووقته وماله، ومحبًّ
يعلم �أن الحياة هي العمل ووباء العمل القنوط، وال�سعادة هي الأمل، ووباء الأمل 
التردد، ويفقه �أن الق�ضاء والقدر هما عند الله ما يعلمه ويم�ضيه، وهما عند النا�س 
ال�سعي والعمل، ويوقن �أن كل �أثر على ظهر الأر�ض هو من عمل �إخوانه الب�شر، 
وكل عمل عظيم قد ابتد�أ به فرد، ثم تعاوره غيره �إلى �أن كمل، فلا يتخيل الإن�سان 
ا مقدامًا،  في نف�سه عجزًا، ولا يتوقع �إلا خيًرا، وخير الخير للإن�سان �أن يعي�ش حرًّ

�أو يموت«.

»وك�أني ب�سائلكم ي�س�ألني تاريخ التغالب بين ال�شرق والغرب، ف�أجيب: ب�أنا 
كنا �أرقى من الغرب علمًا، فنظامًا، فقوة، فكنا له �أ�سيادًا! ثم جاء حين من الدهر 
لحق بنا الغرب، ف�اصرت مزاحمة الحياة بيننا �سجلًاا: �إن فقناه �شجاعةً فاقنا عددًا، 
و�إن فقناه ثروةً فاقنا باجتماع كلمته. ثم جاء الزمن الأخير ترقى فيه الغرب علمًا، 
فنظامًا، فقوةً. وان�ضم �إلى ذلك �أولًا: قوة اجتماعه �شعوباً كبيرةً. ثانيًا: قوة البارود؛ 

الا�ستبداد والترقي
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الكيمياء  �أ�سرار  ك�شفه  قوة  ثالثًا:  للعدد.  العبرة  وجعل  ال�شجاعة  �أبطل  حيث 
الن�اشط  قوة  خام�سًا:  الطبيعة.  له  �أهدته  الذي  الفحم  قوة  رابعًا:  والميكانيك. 
بك�سره قيود الا�ستبداد. �ساد�سًا: قوة الأمن على عقد ال�شركات المالية الكبيرة. 
فاجتمعت هذه القوات فيه ولي�س عند ال�شرق ما يقابلها غير الافتخار بالأ�سلاف، 
وذلك حجة عليه، والغرور بالدين خلافًا للدين، فالم�سلمون يقابلون تلك القوات 
بما يقال عند الي�أ�س وهو: )ح�سبنا الله ونِعم الوكيل(، ويخالفون �أمر القر�آن لهم ب�أن 

يعِدوا ما ا�ستطاعوا من قوة، لا ما ا�ستطاعوا من �صلاة و�صوم.

وك�أني ب�سائلكم يقول: هل بعد اجتماع هذه القوات في الغرب وا�ستيلائه 
الأمر  �إن  قاطعًا غير متردد:  ف�أجيب  البقية؟  لنجاة  �سبيل  ال�شرق من  �أكثر  على 
مقدور ولعله مي�سور. ور�أ�س الحكمة فيه ك�سر قيود الا�ستبداد. و�أن يكتب النا�شئون 

على جباههم ع�شر كلمات، وهي:

1- ديني ما �أظهر ولا �أخفي.
2- �أكون حيث يكون الحقُّ ولا �أبالي.

ا. 3- �أنا حر و�س�أموت حرًّ
4- �أنا م�ستقل لا �أتَّكل على غير نف�سي وعقلي.

5- �أنا �إن�سان الِجدِّ والا�ستقبال، لا �إن�سان الما�ضي والحكايات.
6- نف�سي ومنفعتي قبل كل �شيء.

7- الحياة كلها تعب لذيذ.
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8- الوقت غالٍ عزيز.
9- ال�شرف في العلم فقط.

10- �أخاف الله لا �سواه.

»و�أنت �أيها الوطن المحبوب: �أنت العزيز على النفو�س، المقد�س في القلوب، 
عليك  �ضعافه:  الباكي  الوطن  �أيها  الأرواح...  تئن  وعليك  الأ�شباح  �إليك تحن 
تبكي العيون، وفيك يحلو المنون. �إلى متى يعبث خلالك اللئام الطغام؟ يظلمون 
بنيك ويذلون ذويك. يطاردون �أنجالك الأنجاب ويم�سكون على الم�ساكين الطرق 

والأبواب، يخربون العمران ويقفرون الديار؟

�أيها الوطن العزيز: هل �اضقت رحابك عن �أولادك؟ �أم �اضقت �أح�اضنك 
عن �أفلاذك؟... كلا، �إنما فقدت الأباة، فقدت الحماة، فقدت الأحرار. �أيها الوطن 
الملتهب ف�ؤاده: �أما روِيتَ من �سُقْيا الدموع والدماء؟ ولكن دموع بناتك الثاكلات 
ودماء �أبنائك الأبرياء، لا دموع النادمين ولا دماء الظالمين. �ألا فا�شرب هنيئًا ولا 
كرائم  هن  ل�سن  وكرامًا،  كرائم  هم  فما  تحزن،  ولا  الخاملين،  البله  على  ت�أ�سف 
باكيات محم�سات، ولي�سوا هم كرامًا �أعزة �شهداء، �إنما هم – غفر الله لهم - من 

علمت، قلّ فيهم الحر الغيور، قلّ فيهم من يقول �أنا لا �أخاف الظالمين.

الأمهات  وجعل  منك،  �أج�سامنا  عنا�صر  الله  كوّن  الحنون:  الوطن  �أيها 
حوا�ضن، ورزقنا الغذاء منك، وجعل المر�ضعات مجهزات، نعم، خلقنا الله منك 

الا�ستبداد والترقي
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فحق لك �أن تحب �أجزاءك و�أن تحن على �أفلاذك. كما يحق لك في �شرع الطبيعة 
�أن لا تحب الأجنبي الذي ي�أبى طبعه حبك، الذي ي�ؤذيك ولا يواليك، ويزاحم 
بنيك عليك وي�اشركهم فيك، وينقل �إلى �أر�ضه ما في جوفك من نفي�س العنا�صر 

وكنوز المعادن، فيفقرك ليغني وطنه، ولا لوم عليه، بل بارك الله فيه!«.

»يا قوم: جعلكم الله خيرة اليوم وعدة الغد، هذا خطابي �إليكم فيما هو 
الترقي وما هو الانحطاط، ف�إن وعيتم ولو �شذرات، فيا ب�شراي وال�سلام عليكم، 

و�إلا فيا �ضياع الأنفا�س، وعلى الرفاة ال�سلام«.

هو  ويموت  تموت،  �أن  غاية  �إلى  بالأمة  الانحطاط  يبلغ في  الذي  الا�ستبداد 
المرتبة  �إلى  بالأمم  الترقي  بلوغ  �أما  الزمان وحديثه،  قديم  ال�شواهد في  كثير  معها، 
ب�أمة  الزمان حتى الآن  بالإن�سانية، فهذا لم ي�سمح  ال�سامية التي تليق  الق�صوى 
العام حكمًا  بر�أيها  نف�سها  �أمة حكمت  �إلى الآن لم توجد  ت�صلح مثلًاا له؛ لأنه 
لا ي�شوبه نوعٌ من الا�ستبداد ولو با�سم الوقار والاحترام، �أو بنوع من الإغفال ولو 

ببذر ال�شقاق الديني �أو الجن�سي بين النا�س.

فك�أن الحكمة الإلهية لم تزل ترى الب�شر غير مت�أهلين لنوال �سعادة الأخوة 
نعم،  الطبقات.  بالم�ساواة الحقوقية بين  بالتحابب بين الأفراد، والقناعة  العمومية 
وجد للترقي القريب من الكمال بع�ض �أمثال قليلة في القرون الغابرة، كالجمهورية 
بع�ض  عهد  في  المتقطعة  وكالأزمنة  الرا�شدين،  الخلفاء  وكعهد  للرومان،  الثانية 
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الملوك المنظمين لا الفاتحين مثل �أنو�شروان وعبد الملك الأموي ونور الدين ال�شهيد 
وبطر�س الكبير. وكبع�ض الجمهوريات ال�صغيرة والممالك الموفقة لأحكام التقييد 
الموجودة في هذا الزمان. و�إني �أقت�صر على و�صف منتهى الترقي الذي و�صلت 
ا، و�أترك للمطالع �أن يوازن بينها ويقي�س عليها درجات  �إليه تلك الأمم و�صفًا �إجماليًّ

�سائر الأمم.

وربما ي�ستريب في ذلك المطالع المولود في �أر�ض الا�ستبداد، الذي لم يدر�س 
�أحوال الأمم في الوجود، ولا عتب عليه ف�إنه كالمولود �أعمى لا يدرك للمناظر البهية 

معنى.

العادلة،  الحكومات  ظلال  في  ال�شخ�صي  الا�ستقلال  في  الترقي  بلغ  قد 
لأن يعي�ش الإن�سان المعي�شة التي ت�شبه في بع�ض الوجوه ما وعدته الأديان لأهل 
ال�سعادة في الجنان. حتى �إن كل فرد يعي�ش ك�أنه خالد بقومه ووطنه، وك�أنه �أمين 

على كل مطلب، فلا هو يكلف الحكومة �شططًا ولا هي تهمله ا�ستحقارًا:

1-  ��أمين على ال�سلامة في ج�سمه وحياته بحرا�سة الحكومة التي لا تغفل 
عن محافظته بكل قوتها في ح�ضره و�سفره بدون �أن ي�شعر بثقل قيامها 
عليه، فهي تحيط به �إحاطة الهواء، لا �إحاطة ال�سور يلطمه كيفما التفت 

�أو �سار.

الا�ستبداد والترقي
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ال��شؤون  في  الحكومة  باعتناء  والفكرية  الج�سمية  الملذات  على  2-  ��أمين 
يرى  حتى  والعقلية  والنظرية  الج�سمية  بالتروي�اضت  المتعلقة  العامة، 
والمنتديات،  والمتنزهات،  البلدية،  والتزيينات  الم�سهلة،  الطرقات  �أن 
ملذاته،  لأجل  كلها  وُجدت  قد  ذلك،  ونحو  والمجامع،  والمدار�س، 
ويعتبر م�اشركة النا�س له فيها لأجل �إح�سانه، فهو بهذا النظر والاعتبار 

لا ينق�ص عن �أغنى النا�س �سعادةً.

3-  ��أمين على الحرية، ك�أنه خلق وحده على �سطح هذه الأر�ض، فلا يعار�ضه 
معار�ض فيما يخ�ص �شخ�صه من دين وفكر وعمل و�أمل.

النفوذ، ك�أنه هو �سلطان عزيز، فلا ممانع له ولا معاك�س في  4-  ��أمين على 
تنفيذ مقا�صده النافعة في الأمة التي هو منها.

5-  ��أمين على المزية، ك�أنه في �أمة ي�ساوي جميع �أفرادها منزلةً و�شرفًا وقوةً، 
فلا يف�ضل هو على �أحد ولا يف�ضل �أحد عليه، �إلا بمزية �سلطان الف�ضيلة 

فقط.

يخاف  فلا  الحقوق،  ميزان  على  القاب�ض  هو  ك�أنه  العدل،  على  6-  ��أمين 
تطفيفًا، وهو المثمن فلا يحذر بخ�سًا، وهو المطمئن على �أنه �إذا ا�ستحق 

�أن يكون ملكًا �اصر ملكًا، و�إذا جنى جنايةً نال جزاءه لا محالة.
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�أو  قليلًا كان  الم�شروع  بوجهه  �أحرزه  ما  ك�أن  والملك،  المال  7-  ��أمين على 
كثيًرا، قد خلقه الله لأجله فلا يخاف عليه، كما �أنه تُقلع عينه �إن نظر 

�إلى مال غيره.

8-  ��أمين على ال�شرف ب�ضمان القانون، بن�صرة الأمة، ببذل الدم، فلا يرى 
تحقيًرا �إلا لدى وجدانه، ولا يعرف طعمًا لمرارة الذل والهوان.

�أما الأ�سير – ولا �أُحْزن المطالع بو�صف حالته- ف�أكتفي بالقول: �إنه لا يملك 
ولا نف�سه، وغير �أمين حتى على عظامه في رم�سه، �إذا وقع نظره على الم�ستبد �أو 
�أحد من جماعته على كثرتهم يتعوذ بالله، و�إذا مر من قرب �إحدى دوائر حكومته 
�أ�سرع وهو يكرر قوله: »حمايتك يا رب، �إن هذه الدار، بئ�س الدار، هي كالمجزرة 

كل من فيها �إما ذابح �أو مذبوح. �إن هذه الدار كالكنيف لا يدخله �إلا الم�ضطر«.

وقد يبلغ الترقي في الا�ستقلال ال�شخ�صي مع التركيب بالعائلة والع�شيرة، 
ا  ا عن العالمين، ومن وجه ع�ضوًا حقيقيًّ �أن يعي�ش الإن�سان معتبًرا نف�سه من وجه غنيًّ

من ج�سم حي هو العائلة، ثم الأمة، ثم الب�شر.

ويُنظر �إلى انق�سام الب�شر �إلى �أمم، ثم �إلى عائلات، ثم �إلى �أفراد، هو من قبيل 
انق�سام الممالك �إلى مدن، وهي �إلى بيوت، وهي �إلى مرافق، وكما �أنه لا بد لكل 
مرفق من وظيفة معينة ي�صلح لها و�إلا كان بن�اؤه عبثًا ي�ستحق الهدم، كذلك �أفراد 

الا�ستبداد والترقي
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الإن�سان لا بد �أن يُعد كل منهم نف�سه لوظيفة في قيام حياة عائلته �أولًا، ثم حياة 
قومه ثانيًا.

ولهذا يكون الع�ضو الذي لا ي�صلح لوظيفة، �أو لا يقوم بما ي�صلح له، حقيًرا 
ي�ستحق  طبيعي،  عجز  عن  لا  غيره،  على  كلاًّ  يعي�ش  �أن  يريد  من  وكل  مهاناً. 
الموت لا ال�شفقة؛ لأنه كالدرن في الج�سم �أو كالزائد من الظفر ي�ستحقان الإخراج 
والقطع؛ ولهذا المعنى حرمت ال�شرائع ال�سماوية الملاهي التي لي�س فيها تروي�ض، 
نوع  لي�سا من  والربا لأنهما  والمقامرة  العمل عقلًا وج�سمًا،  المعطل عن  وال�سكر 
الخبز على  و�اصنع  الكنا�س على الحجام)1(  الله  ف�ضل  وقد  فيه.  والتبادل  العمل 

ناظم ال�شعر؛ لأن �صنعتهما �أنفع للجمهور.

الأمة  من  فرد  ي�صير كل  �أن  درجة  �إلى  الأمم  التركيب في  ترقي  يبلغ  وقد 
ا  منها م�ستعدًّ فرد  التي يكون كل  فالأمة  تمامًا.  لقومه  ومملوكًا  تمامًا،  لنف�سه  مالكًا 
لافتدائها بروحه وبماله، ت�صير تلك الأمة بحجة هذا الا�ستعداد في الأفراد، غنية 

عن �أرواحهم و�أموالهم.

ال�سالفة  الترقيات  �أنواع  باقي  على  يتميز  والمال  بالعلم  القوة  في  الترقي 
مركزية  ب�إحرازه  الر�أ�س  �أن  فكما  الج�سم،  �أع�اضء  باقي  على  الر�أ�س  تميز  البيان 
العقل، ومركزية �أكثر الحوا�س، تميز على باقي الأع�اضء وا�ستخدمها في حاجاته، 

ام: الم�اص�ص، وهو من يقوم بفعل الحجامة �أي �إخراج الدم من العرق. )1( الحجَّ
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فكذلك الحكومات المنتظمة يترقى �أفرادها ومجموعها في العلم والثروة، فيكون 
�أو الأمم التي انحط بها الا�ستبداد الم��شؤوم �إلى  لهم �سلطان طبيعي على الأفراد 

ح�ضي�ض الجهل والفقر.

الترقي  وبحث  والأثرة،  بالخ�اصل  الكملاات  الترقي في  بحث  علينا  بقي 
الذي يتعلق بالروح؛ �أي بما وراء هذه الحياة، ويرقى �إليه الإن�سان على �سلم الرحمة 
ال�سماوية  الكتب  حكميات  ومنابعها  الذيل،  طويلة  �أبحاث  فهذه  والح�سنات، 

ومدونات الأخلاق، وتراجم م�اشهير الأمم.

يرى لحياته  �أن لا  مرتبة  بالإن�سان  يبلغ  �إنه  النوع،  بالقول في هذا  و�أكتفي 
�أهمية �إلا بعد درجات، فيهمه �أولًا: حياة �أمته، ثم امتلاك حريته، ثم �أمنه على 
�شرفه، ثم محافظته على عائلته، ثم وقايته حياته، ثم ماله، ثم، وثم  ... وقد ت�شمل 
�إح�سا�ساته عالم الإن�سانية كله، ك�أن قومه الب�شر لا قبيلته، ووطنه الأر�ض لا بلده، 
وم�سكنه؛ حيث يجد راحته، لا يتقيد بجدران بيت مخ�صو�ص ي�ستتر فيه ويفتخر 

به كما هو �ش�أن الأ�سراء.

لما  التجارة  الكبر، وعن  فيها من معنى  لما  الإمارة  الإن�سان عن  وقد يترفع 
فيها من التمويه والتبذل، فيرى ال�شرف في المحراث، ثم المطرقة، ثم القلم، ويرى 
اللذة في التجديد والاختراع، لا في المحافظة على العتيق، ك�أن له وظيفة في ترقي 

مجموع الب�شر.

الا�ستبداد والترقي
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تنال  ا�ستبدادها،  لتبديد  جدها  ي�سعدها  التي  الأمم  �إن  القول:  وخلا�صة 
فهذه  الا�ستبداد.  �أ�سراء  فكر  على  يخطر  لا  ما  والمعنوي  الح�سي  ال�شرف  من 
بنك  فوائد  بنماء  نفقاتها  في  مكتفيةً  برمتها،  الأميرية  التكاليف  �أبطلت  بلجيكا 
الحكومة. وهذه �سوي�سرة ي�اصدفها كثيًرا �أن لا يوجد في �سجونها محبو�س واحد. 
المتاع.  مقام  �إلى  النقد  مقام  من  الف�ضة  تخرج  كادت  �أثرت حتى  �أمريكا  وهذه 
وهذه اليابان �أ�صبحت ت�ستنزف قناطير الذهب من �أوربا و�أمريكا ثمن امتيازات 

اختراعاتها وطبع تراجم م�ؤلفاتها.

التي لا تخطر على فكر  ا من الملذات الحقيقية،  وقد تنال تلك الأمم حظًّ
الأ�سراء، كلذة العلم وتعليمه، ولذة المجد والحماية، ولذة الإثراء والبذل، ولذة 
�إلى  �إحراز الاحترام في القلوب، ولذة نفوذ الر�أي ال�اصئب، ولذة الحبِّ الطاهر، 
وحية. و�أما الأ�سراء والجهلاء فملذاتهم مق�صورة على م�اشركة  غير هذه الملذات الرُّ
الوحو�ش ال�اضرية في المطاعم والم�اشرب وا�ستفراغ ال�شهوة، ك�أن �أج�سامهم ظروف 

تملأ وتفرغ، �أو هي دمامل تولد ال�صديد وتدفعه.

المنتظمة  �أ�صول الحكومات  �إحكامهم  الب�شر، هو  الترقي في  بلغه  ما  و�أنفع 
ا متينًا في وجه الا�ستبداد، والا�ستبداد جرثومة كل ف�ساد، وبجعلهم  ببنائهم �سدًّ
�ألاَّ قوة ولا نفوذ فوق قوة ال�شرع، وال�شرع هو حبل الله المتين. وبجعلهم قوة الت�شريع 
ال�سلطان  تحاكم  المحاكم  وبجعلهم  �ضلال.  على  تجتمع  لا  والأمة  الأمة،  يد  في 
وال�صعلوك على ال�سواء، فتحاكي في عدالتها المحكمة الكبرى الإلهية. وبجعلهم 
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العمال لا �سبيل لهم على تعدي حدود وظائفهم، ك�أنهم ملائكة لا يع�صون �أمرًا، 
وبجعلهم الأمة يقظة �ساهرة على مراقبة �سير حكومتها، لا تغفل طرفة عين، كما 

�أن الله عز وجلّ لا يغفل عما يفعل الظالمون.

�أنه لم  �إليه الأمم منذ عرِف التاريخ، على  هذا مبلغ الترقي الذي و�صلت 
يقم دليل �إلى الآن على ترقي الب�شر في ال�سعادة الحيوية عما كانوا عليه في الع�صور 
الخالية حتى الحجرية، حتى منذ كانوا عراةً ي�سرحون �أ�سراباً، والآثار الم�شهودة لا 
للإ�سعاد،  ي�صلحان  كما  �آلتان  وهما  والعمران؛  العلم  ترقي  من  �أكثر  على  تدل 
ي�صلحان للإ�شقاء، وترقيهما هو من �سنة الكون التي �أرادها الله تعالى لهذه الأر�ض 

وبنيها، وو�صف لنا ما �سيبلغ �إليه ترقي زينتها واقتدار �أهلها بقوله عزّ �ش�أنه: ﴿ ې  
ې  ې  ې            ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ئو  ئۇ  

ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې    ئى﴾ [ يون�س/ 24 ]. وهذا يدل 

على �أن الدنيا وبنيها لم يزالا في مقتبل الترقي، ولا يعار�ض هذا �أن ما م�ضى من 
عمرهما هو �أكثر مما بقي ح�سبما �أخبرت به الكتب ال�سماوية؛ لأن العمر �شيء، 

والترقي �شيء �آخر.

الا�ستبداد والترقي





لي�س لنا مدر�سة �أعظم من التاريخ الطبيعي، ولا برهان �أقوى من الا�ستقراء، 
»دور  ت�سمى  طبيعية  حالة  في  طويلًا  دهرًا  عا�ش  الإن�سان  �أن  يرى  تتبعهما  ومن 
الافترا�س«، فكان يتجول حول المياه �أ�سراباً تجمعه حاجة الح�اضنة �صغيًرا، �أق�صد 
الا�ستئنا�س كبيًرا، ويعتمد في رزقه على النبات الطبيعي وافترا�س �ضعاف الحيوان 
يكثر  �إلى حيث  �أقوى  بنيتُه  مَنْ  ويقوده  فقط،  الإرادة  وت�سو�سه  والبحر،  البر  في 

الرزق.

ثم ترقى الكثير من الإن�سان �إلى الحالة البدوية التي ت�سمى »دور الاقتناء«: 
فكان ع�اشئر وقبائل، يعتمد في رزقه على ادخار الفرائ�س �إلى حين الحاجة، ف�اصرت 
تجمعه حاجة التحفظ على المال  والأنعام، وحماية الم�ستودعات والمراعي والمياه 
من المزاحمين، ثم انتقل – ولا يقال ترقّى - ق�سم كبير من الإن�سان �إلى المعي�شة 
الح�ضرية: ف�سكن القرى ي�ستنبت الأر�ض الخ�صبة في معا�شه، ف�أخ�صب، ولكن 
ا  في ال�شقاء، ولعله ا�ستحق ذلك بفعله؛ لأنه تعدى قانون الخالق، ف�إنه خلقه حرًّ
جوالًا، ي�سير في الأر�ض، ينظر �آلاء الله، ف�سكن، و�سكن �إلى الجهل و�إلى الذل، 

الا�ســتبداد والتخل�ص منه
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وخلق الله الأر�ض مباحةً، فا�ست�أثر بها، ف�سلط الله عليه من يغ�صبها منه وي�أ�سره. 
وهذا الق�سم يعي�ش بلا جامعة، تحكمه �أهواء �أهل المدن وقانونه: �أن يكون ظالماً �أو 

مظلومًا.

و�إما  ال�صناع،  وهم  المادة  �إما في  الت�صرف  �إلى  الإن�سان  ق�سم من  ترقّى  ثم 
المدن  �سكان  هم  المت�صرفون  وه�ؤلاء  والعلوم.  المعارف  �أهل  وهم  النظريات  في 
الذين هم و�إن �سجنوا �أج�سامهم بين الجدران، لكنهم �أطلقوا عقولهم في الأكوان، 
يهتدوا  �أكثرهم لم  ولكن  الحاجات،  تو�سعوا في  كما  الرزق  تو�سعوا في  قد  وهم 
تنوع  �سبب  هو  وهذا  الكبيرة.  الجمعيات  �سيا�سة  في  المثلى  للطريق  الآن  حتى 
الأمم في  �إنما كل  مُر�ضٍ عام.  �أمة على �شكل  ا�ستقرار  �أ�شكال الحكومات وعدم 
تقلبات �سيا�سية على �سبيل التجريب، وبح�سب تغلب �أحزاب الاجتهاد �أو رجال 

الا�ستبداد.

المعترك  وهو  الب�شر،  في  م�شكلة  و�أقدم  �أعظم  هو  الحكومة  �شكل  وتقرير 
الأكبر لأفكار الباحثين، والميدان الذي قل في الب�شر من لا يجول فيه على فيل 
من الفكر، �أو على جمل من الجهل، �أو على فر�س من الفرا�سة، �أو على حمار من 
�إن�سان الغرب جولة المغوار الممتطي  الزمن الأخير فجال فيه  الحمق، حتى جاء 
في التدقيق مراكب البخار. فقرر بع�ض قواعد �أ�سا�سية في هذا الباب ت�اضفر عليها 
المقررات  من  تعد  ف�اصرت  اليقين،  الحق  فيها  وح�صح�ص  والتجريب،  العقل 
�أي�ضًا  تزل  لم  الأمم  هذه  كون  ذلك  يعار�ض  ولا  المترقية،  الأمم  عند  الإجماعية 
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منق�سمة �إلى �أحزاب �سيا�سية يختلفون �شيعًا؛ لأن اختلافهم هو في وجوه تطبيق 
تلك القواعد وفروعها على �أحوالهم الخ�صو�صية.

وهذه القواعد التي قد �اصرت ق�اضيا بديهية في الغرب، لم تزل مجهولة 
�أو غريبة، �أو منفورًا منها في ال�شرق؛ لأنها عند الأكثرين منهم لم تطرق �سمعهم، 
وعند البع�ض لم تنل التفاتهم وتدقيقهم، وعند �آخرين لم تحز قبولًا؛ لأنهم ذوو 

غر�ض، �أو م�سروقة قلوبهم، �أو في قلوبهم مر�ض.

تتعلق  التي  المباحث  بع�ض  م�سائل  ر�ؤو�س  المطالعين  لتدقيق  �أطرح  و�إني 
بها الحياة ال�سيا�سية. وقبل ذلك �أذكرهم ب�أنه قد �سبق في تعريف الا�ستبداد ب�أنه: 
بقانون  بينها وبين الأمة رابطة معينة معلومة م�صونة  التي لا يوجد  »هو الحكومة 
ا  �أيًّ ال�سلطة  يتولى  من  بوعد  يوثق  لا  �أنه  �إلى  نظرهم  �أ�ستلفت  كما  الحكم«.  نافذ 
كان، ولا بعهده ويمينه على مراعاة الدين، والتقوى، والحق، وال�شرف، والعدالة، 
ومقت�ضيات الم�صلحة العامة، و�أمثال ذلك من الق�اضيا الكلية المبهمة التي تدور 
على ل�سان كل بر وفاجر. وما هي في الحقيقة �إلا كلام مبهم فارغ؛ لأن المجرم لا 

يعدم ت�أويلًا، ولأن من طبيعة القوة الاعت�ساف، ولأن القوة لا تقابل �إلا بالقوة.
ثم فلنرجع للمباحث التي �أريد طرحها لتدقيق المطالعين، وهي:

1- مبحث ما هي الأمة؛ �أي ال�شعب؟

وظيفتهم  متغلب،  لمالك  عبيد  جمعية  �أو  نامية،  مخلوقات  ركام  هي  هل 
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الطاعة والانقياد ولو كرهًا؟ �أم هي جمع بينهم روابط دين �أو جن�س �أو لغة، ووطن، 
وحقوق م�شتركة، وجامعة �سيا�سية اختيارية، لكل فرد حق �إ�شهار ر�أيه فيها توفيقًا 
للقاعدة الإ�سلامية التي هي �أ�سمى و�أبلغ قاعدة �سيا�سية، وهي: »كُلُّكم راعٍ، وكُلُّكم 

م�سئولٌ عن رعيتِه«. 

2- مبحث ما هي الحكومة؟

ب�أعمالهم  ويتمتع  رقابهم،  في  يت�صرف  لجمع،  فرد  امتلاك  �سلطة  هي  هل 
ويفعل ب�إرادته ما ي�اشء �أم هي وكالة تقام ب�إرادة الأمة لأجل �إدارة ��شؤونها الم�شتركة 

العمومية؟.

3- مبحث ما هي الحقوق العمومية؟

هل هي حقوق �آحاد الملوك، ولكنها ت�اضف للأمم مجازًا �أم بالعك�س؟ هي 
والنظارة  الأمانة  ولاية  عليها  ولهم  للملوك مجازًا،  وت�اضف  الأمم،  حقوق جموع 
على مثل الأرا�ضي والمعادن، والأنهر وال�سواحل، والقلاع والمعابد، والأ�ساطيل 
والنظام،  والعدل  العام،  الأمن  مثل  على  والحرا�سة  الحدود،  وولاية  والمعدات، 
وحفظ و�صيانة الدين والآداب، والقوانين والمعاهدات والاتجار، �إلى غير ذلك مما 

يحق لكل فرد من الأمة �أن يتمتع به و�أن يطمئن عليه؟



173173

4- مبحث الت�ساوي في الحقوق

المادية والأدبية كما ت�اشء بذلًا  العامة  الت�صرف في الحقوق  هل للحكومة 
وحرماناً �أم تكون الحقوق محفوظة للجميع على الت�ساوي وال�شيوع، وتكون المغنما 
والمغارم العمومية موزعة على الف�اصئل والبلدان وال�صنوف والأديان بن�سبة عادلة، 

ويكون الأفراد مت�ساوين في حق الا�ستن�اصف؟

5- مبحث الحقوق ال�شخ�صية

هل الحكومة تملك ال�سيطرة على الأعمال والأفكار �أم �أفراد الأمة �أحرار في 
الفكر مطلقًا، وفي الفعل ما لم يخالف القانون الاجتماعي؛ لأنهم �أدرى بمنافعهم 

ال�شخ�صية، والحكومة لا تتداخل �إلا في ال��شؤون العمومية؟

6- مبحث نوعية الحكومة

هل الأ�صلح هي الملكية المطلقة من كل زمام، �أم الملكية المقيدة، وما هي 
القيود؟ �أم الرئا�سة الانتخابية الدائمة مع الحياة، �أو الم�ؤقتة �إلى �أجل؟ وهل تنال 
�أو العهد، �أو الغلبة؟ وهل يكون ذلك كما ت�اشء ال�صدفة، �أم  الحاكمية بالوراثة، 
مع وجود �شرائط الكفاءة، وما هي تلك ال�شرائط؟ وكيف ي�صير تحقيق وجودها؟ 

وكيف يراقب ا�ستمرارها؟ وكيف ت�ستمر المراقبة عليها؟.

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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7- مبحث ما هي وظائف الحكومة؟

مقيدة  تكون  �أم  والاجتهاد؟  الر�أي  ح�سب  الأمة  ��شؤون  �إدارة  هي  هل 
بقانون موافق لرغائب الأمة و�إن خالف الأ�صلح؟ و�إذا اختلفت الحكومة مع الأمة 

في اعتبار ال�اصلح والم�ضر، فهل على الحكومة �أن تعتزل الوظيفة؟

8- مبحث حقوق الحاكمية

العظمة،  مراتب  من  ت�اشء  ما  لنف�سها  بنف�سها  تخ�ص�ص  �أن  للحكومة  هل 
يكون  �أم  و�أموالها؟  الأمة  حقوق  من  ت�اشء  بما  تريد  من  وتحابي  المال،  ورواتب 

الت�صرف في ذلك كله �إعطاءً وتحديدًا ومنعًا منوطًا بالأمة؟

9- مبحث طاعة الأمة للحكومة

هل الإرادة للأمة، وعلى الحكومة العمل؟ �أم الإرادة للحكومة وعلى الأمة 
الطاعة؟ وهل للحكومة تكليف الأمة طاعةً عمياء بلا فهم ولا اقتناع؟ �أم عليها 

الاعتناء بو�سائل التفهيم والإذعان لتت�أتى الطاعة ب�إخلا�ص و�أمانة؟

10- مبحث توزيع التكليفات

هل يكون و�ضع ال�ضرائب مفو�ضًا لر�أي الحكومة؟ �أم الأمة تقرر النفقات 
اللازمة وتعين موارد المال، وترتب طرائق جبايته وحفظه؟
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11- مبحث �إعداد المنعة

هل يكون �إعداد القوة بالتجنيد والت�سليح ا�ستعدادًا للدفاع مفو�ضًا لإرادة 
�أن  يلزم  �أم  الأمة؟  قهر  على  ا�ستعمالًا  �أو  �إكثارًا،  �أو  �إقلالًا،  �أو  �إهمالًا،  الحكومة 
يكون ذلك بر�أي الأمة وتحت �أمرها؛ بحيث تكون القوة منفذة رغبة الأمة لا رغبة 

الحكومة؟
12- مبحث المراقبة على الحكومة

ال�سيطرة  حق  للأمة  يكون  �أم  تفعل،  عما  تُ��سأل  لا  الحكومة  تكون  هل 
عليها؛ لأن ال��شأن ��شأنها، فلها �أن تُنيب عنها وكلاء لهم حق الاطلاع على كل 
�شيء، وتوجيه الم��سؤولية على �أي كان، ويكون �أهم وظائف النواب حفظ الحقوق 

الأ�سا�سية المقررة للأمة على الحكومة؟

13- مبحث حفظ الأمن العام

الحكومة  تكون  �أم  ومتعلقاته؟  نف�سه  بحرا�سة  مكلفًا  ال�شخ�ص  يكون  هل 
لا  بالحيلولة  الطبيعة  طوارئ  بع�ض  من  حتى  وم�سافرًا  مقيمًا  بحرا�سته  مكلفة 

بالمجازاة والتعوي�ض؟

14- مبحث حفظ ال�سلطة في القانون

هل يكون للحكومة �إيقاع عمل �إكراهي على الأفراد بر�أيها؛ �أي بدون الو�سائط 
مخ�صو�صة  ظروف  في  �إلا  القانون،  في  منح�صرة  ال�سلطة  تكون  �أم  القانونية؟ 

وموقتة؟
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15- مبحث ت�أمين العدالة الق�ضائية

هل يكون العدل ما تراه الحكومة �أم ما يراه الق�ضاة الم�صون وجدانهم من 
كل م�ؤثر غير ال�شرع والحق، ومن كل �ضغط حتى �ضغط الر�أي العام؟ 

16- مبحث حفظ الدين والآداب

هل يكون للحكومة ولو الق�ضائية �سلطة و�سيطرة على العقائد وال�ضمائر؟ �أم 
تقت�صر وظيفتها في حفظ الجامعات الكبرى كالدين، والجن�سية، واللغة، والعادات، 
تتداخل  الزواجر، ولا  �أغنت عن  ما  ا�ستعمال الحكمة  العمومية على  والآداب 
�سيا�سة  الإ�سلامية  ال�سيا�سة  تنتهك حرمته؟ وهل  الدين ما لم  �أمر  الحكومة في 

دينية؟ �أم كان ذلك في مبد�أ ظهور الإ�سلام، كالإدارة العرفية عقب الفتح؟

17- مبحث تعيين الأعمال بالقوانين

هل يكون في الحكومة من الحاكم �إلى البولي�س من يطلق له عنان الت�صرف 
بر�أيه وخبرته؟ �أم يلزم تعيين الوظائف، كلياتها وجزئياتها، بقوانين �صريحة وا�ضحة، 

لا ت�سوغ مخالفتها ولو لم�صلحة مهمة، �إلا في حالات الخطر الكبير؟

18- مبحث كيف تو�ضع القوانين؟

ينتخبهم  جماعة  ر�أي  �أو  الأكبر،  الحاكم  بر�أي  منوطًا  و�ضعها  يكون  هل 
حتمًا  عارفين  ليكونوا  الكافّة  قبل  من  منتخب  القوانين جمع  ي�ضع  �أم  لذلك؟ 
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ا �أو  بحاجات قومهم وما يلائم طبائعهم ومواقعهم و�صوالحهم، ويكون حكمه عامًّ
مختلفًا على ح�سب تخالف العنا�صر والطبائع وتغير الموجبات والأزمان؟

19- مبحث ما هو القانون وقوته؟

�أحكام  هو  �أم  ال�ضعيف؟  على  القوي  بها  يحتج  �أحكام  هو  القانون  هل 
منتزعة من روابط النا�س بع�ضهم ببع�ض، وملاحظ فيها طبائع �أكثرية الأفراد، ومن 
ن�صو�ص خالية من الإبهام والتعقيد وحكمها �شامل كل الطبقات، ولها �سلطان 
يكون  وبذلك  وال�شفقة،  وال�شفاعة،  الأغرا�ض،  م�ؤثرات  من  م�صون  قاهر  نافذ 
الكافة، م�ضمون الحماية  الطبيعي للأمة فيكون محترمًا عند  القانون  القانون هو 

من قِبل كل �أفراد الأمة؟

20- مبحث توزيع الأعمال والوظائف

هل يكون الحظ في ذلك مخ�صو�صًا ب�أقارب الحاكم وع�شيرته ومقربيه؟ �أم 
توزع كتوزيع الحقوق العامة على كافة القبائل والف�صائل، ولو مناوبة مع ملاحظات 
الأمة  هم  �أو  الأمة،  من  �أنموذجًا  الحكومة  رجال  يكون  بحيث  والعدد؛  الأهمية 

م�صغرة، وعلى الحكومة �إيجاد الكفاءة والأعداد ولو بالتعليم الإجباري؟

21- مبحث التفريق بين ال�سلطات ال�سيا�سية والدينية والتعليم

هل يجمع بين �سلطتين �أو ثلاث في �شخ�ص واحد؟ �أم تخ�ص�ص كل وظيفة 
�إلا بالاخت�صا�ص،  �إتقان  ب�إتقان، ولا  بها  ال�سيا�سة والدين والتعليم بمن يقوم  من 
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وفي الاخت�صا�ص، كما جاء في الحكمة القر�آنية:﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ      چ  چ  چ    
چ﴾ [الأحزاب/ 4]؛ ولذلك لا يجوز الجمع منعًا لا�ستفحال ال�سلطة.

22- مبحث الترقي في العلوم والمعارف

هل يترك للحكومة �صلاحية ال�ضغط على العقول كي لا يقوى نفوذ الأمة 
ا بالت�شويق  عليها؟ �أم تحمل على تو�سيع المعارف بجعل التعليم الابتدائي عموميًّ
ا  حرًّ والتعلم  التعليم  وجعل  للمتناول،  �سهلًا  منه  الكمالي  وبجعل  الإجبار،  �أو 

مطلقًا؟

23- مبحث التو�سيع في الزراعة وال�صنائع والتجارة

هل يترك ذلك للن�شاط المفقود في الأمة؟ �أم تلزم الحكومة بالاجتهاد في 
الأمة  تهلك  كيلا  والمجاورة،  المزاحمة  �سيّما  لا  ال�سائرة،  الأمم  م�ضاهاة  ت�سهيل 

بالحاجة لغيرها �أو ت�ضعف بالفقر؟ 

24- مبحث ال�سعي في العمران

هل يترك ذلك لإهمال الحكومة المميت لعزة نف�س ال�سكان، �أو لانهماكهما 
فيه �إ�سرافًا وتبذيرًا؟ �أم تحمل على اتباع الاعتدال المتنا�سب مع الثروة العمومية؟
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25- مبحث ال�سعي في رفع الا�ستبداد

هل ينتظر ذلك من الحكومة ذاتها؟ �أم نوال الحرية ورفع الا�ستبداد رفعًا لا 
يترك مجلًاا لعودته، من وظيفة عقلاء الأمة و�سراتها؟

هذه خم�سة وع�شرون مبحثًا، كل منها يحتاج �إلى تدقيق عميق، وتف�صيل 
طويل، وتطبيق على الأحوال والمقت�ضيات الخ�صو�صية. وقد ذكرت هذه المباحث 
تذكرةً للكتاب ذوي الألباب، وتن�شيطًا للنجباء على الخو�ض فيها بترتيب، اتباعًا 
يتعلق  فيما  الكلام  بع�ض  على  �أقت�صر  و�إني  �أبوابها.  من  البيوت  �إتيان  لحكمة 

بالمبحث الأخير منها فقط؛ �أعني مبحث ال�سعي في رفع الا�ستبداد، ف�أقول:
ت�ستحق  لا  الا�ستبداد  ب�آلام  �أكثرها  �أو  كلها  ي�شعر  لا  التي  1-  �الأمة 

الحرية.
2-  الا�ستبداد لا يقاوم بال�شدة �إنما يقاوم باللين والتدرج.

3-  يجب قبل مقاومة الا�ستبداد، تهيئة ماذا ي�ستبدل به الا�ستبداد.

هذه قواعد رفع الا�ستبداد، وهي قواعد تبعد �آمال الأ�سراء، وت�سر الم�ستبدين؛ 
ر الم�ستبدين بما �أنذرهم به الفياري  لأن ظاهرها ي�ؤمنهم على ا�ستبدادهم. ولهذا �أُذكِّ
الم�ستبد بعظيم قوته ومزيد احتياطه، فكم من  الم�شهور؛ حيث قال: »لا يفرحن 
جبار عنيد  جَنْدَلهُ مظلوم �صغير!«، و�إني �أقول: كم من جبار قهار �أخذه الله �أخذ 

عزيز منتقم!

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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مبنى قاعدة كون الأمة التي لا ي�شعر �أكثرها ب�آلام الا�ستبداد لا ت�ستحق الحرية هو

القرون  ذلك  على  وتوالت  والم�سكنة،  الذلة  عليها  �ضرِبت  �إذا  الأمة  �أن 
الأبحاث  في  تف�صيله  �سبق  ح�سبما  الطباع  �سافلة  الأمة  تلك  ت�صير  والبطون، 
ولا  الحرية،  عن  ت�س�أل  لا  البهائم،  دون  �أو  كالبهائم،  ت�صير  �إنها  حتى  ال�سالفة، 
في  لها  ترى  ولا  مزية،  للنظام  �أو  قيمة،  للا�ستقلال  تعرف  ولا  العدالة،  تلتم�س 
وقد  �سواء،  حد  على  �أ�ساء  �أو  �أح�سن  عليها،  للغالب  التابعية  غير  وظيفة  الحياة 
تنقم على الم�ستبد نادرًا، ولكن طلبًا للانتقام من �شخ�صه لا طلبًا للخلا�ص من 

الا�ستبداد، فلا ت�ستفيد �شيئًا، �إنما ت�ستبدل مر�ضًا بمر�ض كمغ�ص ب�صداع.

من  �شوكةً  �أقوى  �أنه  فيه  تتو�سم  �آخر  م�ستبد  ب�سوق  الم�ستبد  تقاوم  وقد 
الا�ستبداد، فلا  بماء  �إلا  يديه  ال�سائق  يغ�سل هذا  ف�إذا نجحت لا  الأول،  الم�ستبد 
ت�ستفيد �أي�ضًا �شيئًا، �إنما ت�ستبدل مر�ضًا مزمنًا بمر�ض حدّ، وربما تنال الحرية عفوًا، 
فكذلك لا ت�ستفيد منها �شيئًا؛ لأنها لا تعرف طعمها، فلا تهتم بحفظها، فلا تلبث 
الحرية �أن تنقلب �إلى فو�ضى، وهي �إلى ا�ستبداد م�شو�ش �أ�شد وط�أةً كالمري�ض �إذا 
انتك�س. ولهذا؛ قرر الحكماء �أن الحرية التي تنفع الأمة هي التي تح�صل عليها بعد 
الا�ستعداد لقبولها، و�أما التي تح�صل على �إثر ثورة حمقاء فقلما تفيد �شيئًا؛ لأن 
الثورة –غالبًا- تكتفي بقطع �شجرة الا�ستبداد ولا تقتلع جذورها، فلا تلبث �أن 

تنبت وتنمو وتعود �أقوى مما كانت �أولًا.
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ف�إذا وجِد في الأمة الميتة من تدفعه �شهامته للأخذ بيدها والنهو�ض بها فعليه 
�أولًا: �أن يبث فيها الحياة وهي العلم؛ �أي علمها ب�أن حالتها �سيئة، و�إنما بالإمكان 
تبديلها بخير منها، ف�إذا هي علمت يبتدئ فيها ال�شعور ب�آلام الا�ستبداد ثم يترقى 
هذا ال�شعور بطبعه من الآحاد �إلى الع�شرات، �إلى �إلى...، حتى ي�شمل �أكثر الأمة، 

وينتهي بالتحم�س ويبلغ بل�سان حالها �إلى منزلة قول الحكيم المعري:

   �إذا لم تقم بالعدل فينا حكومة      فنحن على تغييرها قدراء

يرجع  كال�سيل، لا  ي�سير  وادٍ ظاهر الحكمة  الأمة في  فِكر  ينقذف  وهكذا 
حتى يبلغ منتهاه. 

ثم �إن الأمم الميتة لا يندر فيها ذوو ال�شهامة، �إنما الأ�سف �أن يندر فيها من 
تمكنه في  التي  المكانة  على  يح�صل  به  الذي  الطريق  �إلى  ن�ش�أته  �أول  يهتدي في 
م�ستقبله من نفوذ ر�أيه في قومه. و�إني �أنبه فكر النا�شئة العزيزة �أن من يرى منهم 

في نف�سه ا�ستعدادًا للمجد الحقيقي فليحر�ص على الو�اصيا الآتية البيان:

1-  ��أن يجهد في ترقية معارفه مطلقًا لا �سيّما في العلوم النافعة الاجتماعية 
كالحقوق وال�سيا�سة والاقت�اصد والفل�سفة العقلية، وتاريخ قومه الجغرافي 
والطبيعي وال�سيا�سي، والإدارة الداخلية، والإدارة الحربية، فيكت�سب 
تعذر  و�إن  بالتلقي،  �إحرازه  يمكنه  ما  الفنون  هذه  وفروع  �أ�صول  من 

فبالمطالعة مع التدقيق.

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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ا  وعلميًّ محترمًا  موقعًا  قومه  في  تك�سبه  التي  العلوم  �أحد  يتقن  �أن   � -2
مخ�صو�صًا؛ كعلم الدين والحقوق �أو الإن�اشء �أو الطب.

3- �    ��أن يحافظ على �آداب وعادات قومه غاية المحافظة، ولو �أن فيها بع�ض 
�أ�شياء �سخيفة.

4-     ��أن يقلل اختلاطه مع النا�س حتى مع رفقائه في المدر�سة، وذلك حفظًا 
للوقار وتحفظًا من الارتباط القوي مع �أحد؛ كيلا ي�سقط تبعًا ل�سقوط 

�اصحب له.

ا م�اصحبة الممقوت عند النا�س، لا �سيّما الحكام، ولو  5-     ��أن يتجنب كليًّ
. كان ذلك المقت بغير حقٍّ

الذين هم دونه في  العلمية على  �أمكنه في كتم مزيته  ما  6-     ��أن يجهد 
ذلك العلم؛ لأجل �أن ي�أمن غوائل ح�سدهم، �إنما عليه �أن يظهر مزيته 

لبع�ض من هم فوقه بدرجات كثيرة.

7-     ��أن يتخير له بع�ض من ينتمي �إليه من الطبقة العليا، ب�شرط: �أن لا 
يكثر التردد عليه، ولا ي�اشركه ��شؤونه، ولا يظهر له الحاجة، ويتكتم 

في ن�سبته �إليه.



183183

8-     ��أن يحر�ص على الإقلال من بيان �آرائه، و�إلا ي�ؤخذ عليه تَبِعة ر�أي 
يراه �أو خبر يرويه.

ال�صدق  �سيّما  لا  الأخلاق،  بح�سن  يُعرف  �أن  على  يحر�ص  9-     ��أن 
والأمانة والثبات على المبادئ.

والعلاقة  الدين  على  والغيرة  ال�ضعفاء  على  ال�شفقة  يظهر  10-  ��أن 
بالوطن.

11-  ��أن يتباعد ما �أمكنه من مقاربة الم�ستبد و�أعوانه �إلا بمقدار ما ي�أمن به 
فظائع �شرهم �إذا كان معر�ضًا لذلك.

فمن يبلغ �سن الثلاثين فما فوق حائزًا على ال�صفات المذكورة، يكون قد 
�أعد نف�سه على �أكمل وجه لإحراز ثقة قومه عندما يريد في برهة قليلة، وبهذه الثقة 
يفعل ما لا تقوى عليه الجيو�ش والكنوز. وما ينق�صه من هذه ال�صفات ينق�ص من 
مكانته، ولكن قد ي�ستغني بمزيد كمال بع�ضها عن فقدان بع�ضها الآخر �أو نق�صه. 
العلمية  ال�صفات  الظروف عن  بع�ض  قد تكفي في  الأخلاقية  ال�صفات  �أن  كما 
ا �أو  كلها ولا عك�س، و�إذا كان المت�صدي للإر�اشد ال�سيا�سي فاقد الثقة فقداناً �أ�صليًّ

طارئاً، يمكنه �أن ي�ستعمل غيره ممن تنق�صه الج�سارة والهمة وال�صفات العلمية.

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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والخلا�صة: �أن الراغب في نه�ضة قومه، عليه �أن يهيئ نف�سه ويزن ا�ستعداده، 
ثم يعزم متوكلًا على الله في خلق النجاح.

ومبنى قاعدة �أن الا�ستبداد لا يقاوم بال�شدة، �إنما يقاوم بالحكمة والتدريج 
هو: �أن الو�سيلة الوحيدة الفعالة لقطع دابر الا�ستبداد هي ترقي الأمة في الإدراك 
العام  الفكر  اقتناع  �إن  ثم  والتحمي�س.  بالتعليم  �إلا  يت�أتى  والإح�سا�س، وهذا لا 
ترقوا في  العوام مهما  �إلا في زمن طويل؛ لأن  يت�أتى  م�ألوفه، لا  �إلى غير  و�إذعانه 
�إلا بعد التروي المديد، وربما  بالعافية  الق�شعريرة  با�ستبدال  الإدراك لا ي�سمحون 
كانوا معذورين في عدم الوثوق والم�سارعة؛ لأنهم �ألِفوا �أن لا يتوقعوا من الر�ؤ�ساء 
والدعاة �إلا الغ�ش والخداع غالبًا. ولهذا كثيًرا ما يحب الأ�سراء الم�ستبد الأعظم 
من  الأ�سراء  ينتقم  ما  وكثيًرا  والأ�شراف،  الر�ؤ�ساء  بال�سوية  معهم  يقهر  كان  �إذا 
الأعوان فقط ولا يم�سون الم�ستبد ب�سوء؛ لأنهم يرون ظالمهم مبا�شرةً هم الأعوان 
�أولئك  ب�إ�ضرار  الت�شفي  مح�ض  لأجل  عا�صمة  من  �أحرقوا  وكم  الم�ستبد،  دون 

الأعوان!

ثم �إن الا�ستبداد محفوف ب�أنواع القوات التي فيها قوة الإرهاب بالعظمة 
�إذا كان الجند غريب الجن�س، وقوة المال، وقوة الإلفة على  وقوة الجند، لا �سيّما 
الق�سوة، وقوة رجال الدين، وقوة �أهل الثروات، وقوة الأن�اصر من الأجانب، فهذه 
القوات تجعل الا�ستبداد كال�سيف لا يقابل بع�اص الفكر العام الذي هو في �أول 
ن�ش�أته يكون �أ�شبه بغوغاء، ومن طبع الفكر العام �أنه �إذا فار في �سنة يغور في �سنة، 
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و�إذا فار في يوم يغور في يوم. بناءً عليه يلزم لمقاومة تلك القوات الهائلة مقابلتها بما 
يفعله الثبات والعناد الم�صحوبان بالحزم والإقدام.

النا�س  فتنة تح�صد  تكون  بالعنف؛ كي لا  يقاوم  �أن  ينبغي  الا�ستبداد لا 
انفجارًا  الفتنة  تنفجر عندها  ال�شدة درجة  يبلغ من  قد  الا�ستبداد  نعم،  ح�صدًا. 
ا، ف�إذا كان في الأمة عقلاء يتباعدون عنها ابتداءً، حتى �إذا �سكنت ثورتها  طبيعيًّ
توجيه  الحكمة في  ي�ستعملون  حينئذ  المنافقين،  وظيفتها في ح�صد  وق�ضت  نوعًا 
الأفكار نحو ت�أ�سي�س العدالة، وخير ما ت�ؤ�س�س يكون ب�إقامة حكومة لا عهد لرجالها 

بلاا�ستبداد، ولا علاقة لهم بالفتنة.

العوام لا يثور غ�ضبهم على الم�ستبد غالبًا �إلا عقب �أحوال مخ�صو�صة مهيجة فورية، 
منها:

الانتقام  يريد  مظلوم  على  الم�ستبد  يوقعه  م�ؤلم  دموي  م�شهد  1-  �عقب 
لنامو�سه.

�إل�اصق عار  2-  �عقب حرب يخرج منها الم�ستبد مغلوباً، ولا يتمكن من 
الغلب بخيانة القواد.

3-  �عقب تظاهر الم�ستبد ب�إهانة الدين �إهانةً م�صحوبةً با�ستهزاء ي�ستلزم حدة 
العوام.

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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4-  �عقب ت�ضييق �شديد عام مقا�اضةً لمال كثير لا يتي�سر �إعط�اؤه حتى على 
�أوا�سط النا�س.

5-  �في حالة مجاعة �أو م�صيبة عامة لا يرى النا�س فيها موا�ساةً ظاهرة من 
الم�ستبد.

لنامو�س  كتعر�ضه  الفوري،  الغ�ضب  ي�ستفز  للم�ستبد  عمل  6-  �عقب 
ال�شرف  �أو  القانون  وتحقيره  ال�شرق،  في  الجنائز  حرمة  �أو  العر�ض، 

الموروث في الغرب.

7-  �عقب حادث ت�ضييق يوجب تظاهر ق�سم كبير من الن�ساء في الا�ستجارة 
والا�ستن�اصر.

ا  عدوًّ الأمة  تعتبره  لمن  الم�ستبد  من  �شديدة  موالاة  ظهور  8-  �عقب 
ل�شرفها.

�إلى غير ذلك من الأمور المماثلة لهذه الأحوال التي عندها يموج النا�س في 
ال�شوارع وال�ساحات، وتملأ �أ�صواتهم الف�اضء، وترتفع فتبلغ عنان ال�سماء، ينادون: 

الحق الحق، الانت�اصر للحق، الموت �أو بلوغ الحق.

لا  ا  عتيًّ كان  ومهما  المزالق،  تلك  عليه  تخفى  ا لا  غبيًّ كان  مهما  الم�ستبد 
يغفل عن اتقائها، كما �أن هذه الأمور يعرفها �أعوانه ووزرا�ؤه.
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رونه على الوقوع في �إحداها،  ف�إذا وجد منهم بع�ضٌ يريدون له التهلكة يهوِّ
ويل�صقونها به خلافًا لعادتهم في �إبعادها عنه بالتمويه على النا�س. ولهذا يقال �إن 
رئي�س وزراء الم�ستبد �أو رئي�س قواده، �أو رئي�س الدين عنده، هم �أقدر النا�س على 
الإيقاع به، وهو يداريهم تحذرًا من ذلك، و�إذا �أراد �إ�سقاط �أحدهم فلا يوقعه �إلا 

بغتة.

والبطء،  بال�سر  ي�سلكونها  �شتى  طرائق  الا�ستبداد  على  الخواطر  لمثيري 
ي�ستقرون تحت �ستار الدين، في�ستنبتون غابة الثورة من بذرة �أو بذورات ي�سقونها 
بالف�سوق  الا�شتغال  �إلى  ب�سوقه  الم�ستبد  يُلهون  وكم  الخلوات.  في  بدموعهم 
وال�شهوات، وكم يغررونه بر�اضء الأمة عنه، ويج�سرونه على مزيد الت�شديد، وكم 
مع  ب�إرباكه  فكره  ي�شو�شون  وكم  الر�شد،  ويكتمونه  التدبير،  �إ�ساءة  يحملونه على 
جيرانه و�أقرانه. يفعلون ذلك و�أمثاله لأجل غاية واحدة، هي �إبعاده عن الانتباه 
�إلى �سد الطريق التي فيها ي�سلكون، �أما �أعوانه، فلا و�سيلة لإغفالهم عن �إيقاظه غير 

تحريك �أطماعهم المالية مع تركهم ينهبون ما ��اشؤوا �أن ينهبوا.

به  ي�ستبدل  ماذا  تهيئة  الا�ستبداد،  مقاومة  قبل  يجب  �أنه  قاعدة  ومبنى 
�أن  للإقدام على كل عمل، كما  �شرط طبيعي  الغاية  معرفة  �أن  هو:  الا�ستبداد 
الإجمالية  والمعرفة  �إليها،  المو�صل  الطريق  جهل  �إذا  �شيئًا  تفيد  لا  الغاية  معرفة 
في هذا الباب لا تكفي مطلقًا، بل لا بد من تعيين المطلب والخطة تعيينًا وا�ضحًا 

الا�ستبداد والتـخل�ص منه
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قوة  �أو  عددًا  �أرباع  الثلاثة  فوق  هي  التي  الأكثرية  لر�أي  �أو  الكل،  لر�أي  موافقًا 
ب�أ�س و�إلا فلا يتم الأمر؛ حيث �إذا كانت الغاية مبهمة نوعًا، يكون الإقدام ناق�صًا 
نوعًا، و�إذا كانت مجهولة بالكلية عند ق�سم من النا�س �أو مخالفة لر�أيهم، فه�ؤلاء 
ين�ضمون �إلى الم�ستبد، فتكون فتنةً �شعواء، و�إذا كانوا يبلغون مقدار الثلث فقط، 

تكون حينئذ الغلبة في جانب الم�ستبد مطلقًا.

ويو�شك  معروف،  �سبيل  في  ال�سير  يكن  ولم  مبهمة  الغاية  كانت  �إذا  ثم 
انتقام وفتن؛  �إلى  �أي�ضًا وينقلب  العمل  الطريق، فيف�سد  �أثناء  �أن يقع الخلاف في 
ولذلك يجب تعيين الغاية ب�صراحة و�إخلا�ص و�إ�شهارها بين الكافة، وال�سعي في 
العوام على  الأولى حمل  بل  �أمكن ذلك،  ما  بها  ر�اضئهم  وا�ستح�اصل  �إقناعهم 
النداء بها وطلبها من عند �أنف�سهم. وهذا �سبب عدم نجاح الإمام عليّ ومن وليه 
البيت - ر�ضي الله عنهم، ولعل ذلك كان منهم لا عن غفلة، بل  �آل  �أئمة  من 
المنتظمة  البو�ستات  وفقدان  الموا�صلات  �صعوبة  من  الزمان  ذلك  مقت�ضى  عن 

والن�شريات المطبوعة �إذ ذاك.

والمراد �أن من ال�ضروري تقرير �شكل الحكومة التي يراد ويمكن �أن ي�ستبدل 
بها الا�ستبداد، ولي�س هذا بالأمر الهين الذي تكفيه فكرة �ساعات، �أو فطنة �آحاد، 
ولي�س هو ب�أ�سهل من ترتيب المقاومة والمغالبة. وهذا الا�ستعداد الفكري النظري لا 
يجوز �أن يكون مق�صورًا على الخوا�ص، بل لا بد من تعميمه وعلى ح�سب الإمكان 

ليكون بعيدًا عن الغايات ومع�ضودًا بقبول الر�أي العام.
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وخلا�صة البحث �أنه يلزم �أولًا تنبيه ح�س الأمة ب�آلام الا�ستبداد، ثم يلزم 
حملها على البحث في القواعد الأ�سا�سية ال�سيا�سية المنا�سبة لها؛ بحيث ي�شغل 
ذلك �أفكار كل طبقاتها، والأَوْلى �أن يبقى ذلك تحت مخ�ض)1( العقول �سنين، بل 
ع�شرات ال�سنين حتى ين�ضج تمامًا، وحتى يح�صل ظهور التلهف الحقيقي على 
نوال الحرية في الطبقات العليا، والتمني في الطبقات ال�سفلى، والحذر كل الحذر 
بالمجاهدين،  والتنكيل  ال�شديد،  بالتحذر  في�أخذ  بالخطر،  الم�ستبد  ي�شعر  �أن  من 
دولة  الفر�صة  تغتنم  �أن  �إما  فحينئذ  ويتكالب،  الم�ستبد  فيزيغ  ال�ضجيج،  فيكثر 
�أخرى فت�ستولي على البلاد، وتجدد الأ�سر على العباد بقليل من التعب، فتدخل 
الأمة في دور �آخر من الرق المنحو�س، وهذا ن�صيب �أكثر الأمم ال�شرقية في القرون 
الأخيرة، و�إما �أن ي�ساعد الحظ بعدم وجود طامع �أجنبي، وتكون الأمة قد ت�أهلت 
يكلفوا  �أن  الأمة  لعقلاء  يمكن  الحال  هذه  وفي  بنف�سها،  نف�سها  ب�أن تحكم  للقيام 
الم�ستبد ذاته لترك �أ�صول الا�ستبداد، واتباع القانون الأ�سا�سي الذي تطلبه الأمة. 
ما  �أف�ضل  وهذا  طوعًا،  الإجابة  �إلا  ذلك  عند  ي�سعه  لا  القوى  الخائر  والم�ستبد 
و�أ�صبح كل  دولته،  بالزوال على  ق�ضوا  القوة،  الم�ستبد على  �أ�صر  و�إن  ي�اصدف. 
منهم راعيًا، وكل منهم م�س�ؤولًا عن رعيته، و�أ�ضحوا �آمنين، لا يطمع فيهم طامع، 
بناءً  التي تحيا حياةً كاملة حقيقية،  الأمم  �ش�أن كل  قلة، كما هو  يغلبون عن  ولا 

�ضَ فلانٌ ر�أيَه: �أي قلَّبه وتدبَّره حتى ظهر له وجه ال�صواب. َ )1( َخم
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عليه فليتب�صر العقلاء، وليتقِ الله المغرورون، وليعلم �أن الأمر �صعب، ولكن ت�صور 
ال�صعوبة لا ي�ستلزم القنوط، بل يثير همة الرجل الأ�شم)1(.

عن  م�س�ؤولة  الأمم  جعل  قد   - حكمته  –جلت  الله  �أن  البحث،  ونتيجة 
مُهُ عليها. وهذا حق. ف�إذا لم تح�سن �أمة �سيا�سة نف�سها �أذلها الله  َكِّ �أعمال من ُحت
لأمة �أخرى تحكمها، كما تفعل ال�شرائع ب�إقامة القيم على القا�صر �أو ال�سفيه، وهذه 
حكمة. ومتى بلغت �أمة ر�شدها، وعرفت للحرية قدرها، ا�سترجعت عزّها، وهذا 

عدل.

وهكذا لا يظلم ربك �أحدًا، �إنما هو الإن�سان يظلم نف�سه، كما لا يذل الله قط 
�أمة عن قلة، �إنما هو الجهل ي�سبب كل علة.

بلغ  وما  العلم  بوا�سق)2(  �أن  وذلك  ب�شرى،  بخاتمة  هذا  كتابي  �أختم  و�إني 
�إليه، تدل على �أن يوم الله قريب. ذلك اليوم الذي يقل فيه التفاوت في العلم 
وما يفيده من القوة، وعندئذ تتكاف�أ القوات بين الب�شر، فتنحل ال�سلطة، ويرتفع 
التغالب، في�سود بين النا�س العدل والتوادد، فيعي�شون ب�شرًا لا �شعوباً، و�شركات 
الج�سم وح�صر  الطيبة: هل هي حياة  الحياة  معنى  ما  يعلمون  دولًا، وحينئذ  لا 

)1( الأ�شم: من ال�شمم: ارتفاع في الأنف، والمق�صود علو الهمة.
)2( بوا�سق: جمع با�سق، وهو المرتفع في علوه.
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الهمة في خدمته؟ �أم هي حياة الروح وغذا�ؤها الف�ضيلة؟ ويومئذ يت�سنى للإن�سان 
�أن يعي�ش ك�أنه عالم م�ستقل خالد، ك�أنه نجم مخت�ص في �ش�أنه، م�شترك في النظام، 

ك�أنه ملك، وظيفته تنفيذ �أوامر الرحمن الملهمة للوجدان.
)تم الكتاب بعونه تعالى(
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CAIRO BEIRUT

الكتاب هذا 

الكبرى«،  »المس�ألة  ب�  المتعلق  الس�ؤال  عن  عليها  اس�تقر  التي  الإجابة  فيه  الكواكبي  يتناول 
الكواكبي  لكن  مذهب،  كل  المفكرون  فيها  ذهب  والتي  وعلاجه،  وأسبابه  الانحطاط  مسألة  وهي 
ر إلى أن الاستبداد السياسي هو أصل الداء، ودواؤه دفعه بالشورى الدستورية؛  استقر بعد طول تفكُّ
ولتقديم  التأخر،  إلى  التقدم  ومن  الانحطاط،  إلى  الترقي  من  الأمم  سير  يقلب  الذي  هو  فالاستبداد 
لينطلق س�بيلها  العقول، ورفع الضغط عليها الذي يس�ببه الاس�تبداد؛  الدواء يجب الس�عي لتحرير 

المخاوف. تمطر  التي  الأوهام  غيوم  فتمزق  النمو،  في 
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